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Resumo

A trajetoria de Antonio da Costa Peixoto — portugués que migrou para as
minas brasileiras no inicio do século XVIII — lanca luz sobre o manuscrito de
sua autoria, importante documento acerca da sociedade brasileira e as relagdes
com os escravos africanos no interior de um regime escravocrata.

Antonio da Costa Peixoto escreveu a “Obra Nova de Lingoa Geral de Mina”,
registro da linguagem utilizada pelos escravos africanos em Minas Gerais. Do
autor nada se conhecia até este momento, com excecdo de dois manuscritos: o
mais antigo (1731) depositado na Biblioteca Nacional de Lisboa, e o outro
(1741) na Biblioteca Publica de Evora. Com o decorrer do tempo, cresceu a
percepcdo sobre sua importancia: 1. no campo da linguistica; 2. no terreno das
religides de matriz africana (termos registrados no inicio do século XVIII
ainda sdo usados cotidianamente nos candomblés brasileiros); 3. no universo
das relacdes entre brancos e negros (os dialogos da “Obra Nova” escancaram
a tensdo e violéncia de uma sociedade escravocrata); 4. na investigacdo dos
lacos entre Brasil e Portugal (a imigracdo de minhotos durante o ciclo do ouro,
a organizagdo administrativa da Colonia).

Este ensaio, extraido de trabalho mais amplo, partiu de pesquisas em arquivos
historicos brasileiros e portugueses e de investigacdes nos locais onde Antonio
da Costa Peixoto viveu e transitou, particularmente S&o Bartolomeu, Casa
Branca, Cachoeira do Campo e Vila Rica (hoje Ouro Preto). Buscou-se
recompor a trajetoéria do autor, desde seu nascimento em Felgueiras, e
imbricar suas particularidades — como morrer na terra da opuléncia do ouro,
nada possuindo de seu além de um escravo e¢ um “cavallo” — com a
contextualizacdo historica. As aliancas que estabeleceu — ora com 0s negros
africanos, ora com os “donos do poder” local — descortinam um pleno jogo
identitario, onde tornar-se préximo significava a sobrevivéncia na distancia.
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“Dizem os moradores desta freguezia de Sao
Bartholomeu que aqui nos asignamos que
nesta freguezia se acha servindo o escrivao
da vintena An.to da Costa peyxoto e como tal
ndo seja capaz de servir o tal oficio por ser
homem que toma de bebidas e se embebeda de ca-
xasa e anda metido pellas tavernas com as ne-
gras e negros [...]

Pedimos a vm.es sejao servidos a dar

Nos outro escrivao e o d.o ser sus-

pengo e nao ser ademitido ao d.o

oficio [...] ser em capas de o servir [...]” "

A partir do envio ao Senado da Camara de Vila Rica de um
documento assinado em 18/02/1741 por moradores de S&o Bartolomeu
(pequena freguesia da regido aurifera das minas gerais), contendo pesadas
acusacOes contra Antonio da Costa Peixoto, a trajetdria deste homem se
alterou.

Antonio, um portugués de Entre-Douro e Minho, nascido em Sao
Pedro de Torrados, havia imigrado para as minas brasileiras na grande
corrida do ouro que se seguiu a descoberta do metal precioso na ultima
década do século XVII. Como tantos outros conterraneos, ele embarcou na
aventura brasileira...

Mas o motivo para que dele se fale, decorridos exatos 310 anos de
seu nascimento, é que deixou para a posteridade dois manuscritos de
grande importancia: “Alguns apontamentos da lingoa Minna com as
palavras portuguezas correspondentes” (1731) e a “Obra nova da Lingoa
geral de mina” (1741). Apenas em 1944 eles tiveram uma edi¢do impressa
em Portugal, organizada por Luis Silveira, seguida por uma segunda, em
1945, acrescida de comentarios de Edmundo Correia Lopes. Para Yeda
Pessoa de Castro, que em 2002 publicou um livro sobre a Obra Nova, 0s
manuscritos de Antonio seriam 0S mais importantes documentos
linguisticos do tempo da escravidao no Brasil, injustamente neglicenciados
pela historiografia da didspora africana (Castro, 2002:25; Yai, 2000:102).
Por suas obras Antonio é lembrado, e ndo por ter amealhado uma grande

! APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 45.
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fortuna, obtido titulos nobiliarquicos ou participado de feitos herdicos. Sua
trajetdria tem, alids, quase o tom do anti-heroismo.

A “Aventura”

Na historiografia recente das Minas Gerais muitos avancgos foram
realizados na identificacdo da populacéo portuguesa que partiu ao longo do
seculo XVIII para o Brasil em busca da riqueza na exploracdo aurifera e
diamantina. Sabe-se hoje que a maior parcela deste fluxo migratorio
provinha do norte de Portugal, da regido do Entre-Douro-e-Minho.
Também j& foram identificados aspectos culturais deste transplante
ocednico, como apontam o0s estudos sobre a arte bracarense em Minas
Gerais ou sobre os tragos comuns na organizacgao social mineira e minhota,
com convergéncia de valores e institui¢cdes sociais:

“aqueles que vieram para o Brasil trouxeram consigo uma
experiéncia e uma visdo da familia bem especificas, que formou a
base da sociedade daqueles que a recriaram no Novo Mundo...
Gracas a isso, no final do século XVIII, a configuracéo
sociodemografica da familia de Minas Gerais era muito
semelhante a daquela regido portuguesa” (Ramos, 2008:134).

Algumas destas caracteristicas replicadas foram o pequeno numero
de casamentos e as altas taxas de ilegitimidade (Ramos, 2008:138), sendo
gue Antonio da Costa Peixoto seguiu este modelo, pois em seu testamento,
escrito aos 53 anos de idade, declarou ser solteiro, mas possuir 04 filhos
com 04 mulheres diferentes.

Aliés, a trajetéria de Antonio reflete em muitos pontos o padrdo
migratorio dos minhotos. Nascido em 23 de marco de 1703, no lugar de
Lamas, pertencente a freguesia de Sdo Pedro de Torrados, concelho de
Filgueiras, comarca de Guimardes, arcebispado de Braga®, veio de uma
familia de 05 irméos, sendo o segundo na ordem de nascimento. O pai,
Capitdo Manuel Francisco, era casado com Dona Maria da Costa e
aparentemente perdeu todos os seus bens, pois em 10/09/1724 partiu

2 ADP, PT/ADPRT/PRQ/PFLG27/001/0003, Baptismos, Torrados — Felgueiras, 23/03/1703; AEAM, sala
20, prateleira L, Livro de 6bitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v-42v.
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endividado para “as partes do Brazil”, levando consigo o filho Jodo®.
Quase 10 anos antes Antonio ja havia embarcado para a Bahia com o irméao
mais velho, Manuel, durante a quaresma de 1715, assim como vinham
fazendo varios conterraneos®.

Esta imigracdo em grande escala de minhotos para as minas estava
deixando a regido portuguesa carente de homens e ameacgando a economia
agricola local, o que levou a Coroa a criar restricbes para evitar o éxodo,
como a lei de 20/03/1720, que exigia o passaporte antes do embarque
(Ramos, 2008:148; Resende, 2007:33). Mas estas medidas ndo surtiram
efeito e apesar das tentativas de controle, a imigragdo do norte de Portugal
para o Brasil continuou num ritmo acelerado ao longo de todo o século
XVIILI.

Antes de tratarmos da trajetéria de Antonio da Costa Peixoto no
territério brasileiro, merecem atencdo as influéncias iniciais que recebeu,
ainda em Portugal, para que mais tarde se tornasse o escritor da Obra Nova.
Sabemos da importancia de uma figura condutora nos caminhos das letras
e, muitas vezes, uma palavra ou um exemplo sdo motivacao suficiente para
o0 individuo decidir-se por um destino, sendo que para Antonio o contato
inicial com seu padrinho de batismo, Jodo da Rocha Peixoto, foi
fundamental neste sentido.

“Na dinamica de uma sociedade tradicional, padrinhos que
ocupam posi¢bes agregadoras de prestigio tendem a ser mais
visados... Os pais, no geral, procuravam dar seus filhos a
apadrinhar por pessoas de algum modo situadas acima deles na
hierarquia social... e deixar algum bem para afilhados era uma
atitude previsivel e socialmente esperada, bem como auxiliar seu
destino... assim, a selecdo do padrinho para a crianga assume
carater estratégico, porque pode ampliar a gama de
‘oportunidades de vida’ que se abrirdo para ela...” (Nacif,

2011:48).

\

Jodo da Rocha Peixoto, “estudante” a época em que batizou Antonio,
aléem do interesse pela escrita, deixard no afilhado outras marcas — e
algumas delas dolorosas — que se tornardo presentes na visdo de mundo

® ADP, PT/ADPRT/PRQ/PFLG27/023, Rol de Ausentes, Torrados — Felgueiras, 10/09/1724.
* ADP, PT/ADPRT/PRQ/PFLG27/023, Rol de Ausentes, Torrados — Felgueiras, 1715.
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catdlica, particularmente em torno da culpa e da mortificacdo, que parecem
ter ganhado maior significado a partir da segunda metade da vida de nosso
personagem, como veremos adiante.

Jodo da Rocha Peixoto, que ordenou-se sacerdote®, descendia de uma
familia que j& possuia outros clérigos, como o tio Jodo Fernandes da
Rocha, vigario de Sao Pedro de Torrados por ocasido do nascimento de
Antonio e responsavel por Ihe ministrar o sacramento do batismo. Mais
tarde, Jodo da Rocha Peixoto assumird a vigaria de Revinhade, onde
permanecera ao longo de toda a vida, até seu falecimento e sepultamento na
igreja paroquial de Santa Maria, em 05/08/1752°,

Na época em que Antonio decidiu tentar a vida no Brasil, o afilhado
certamente foi até Revinhade para se despedir do padrinho, receber suas
béncéos e, principalmente, seu incentivo para que no futuro escrevesse...
Aquela era uma partida definitiva, pois Antonio embarcou com 12 anos de
idade para a regido aurifera das minas gerais e jamais retornou para
Portugal.

Poderia parecer estranho um jovem fazer o trajeto atlantico em téo
tenra idade. Mas na dinamica social de mobilidade migratoria da época isto
acontecia com grande frequéncia. A maior parte dos imigrantes deixava a
Sua terra aos “12, 15, no maximo 20 anos... depois de terem aprendido a ler
e escrever” (Pedreira, 1992:429) e sdo comuns exemplos como o de Jodo
Gongalves Leite, que saiu de Cabeceiras de Basto com 14 anos para o
Brasil, acompanhado de um irmdo (Pedreira, 1992:431), ou 0 de Jodo
Francisco Viana, que embarcou para a America com 15 anos, em 1733
(Guglielmo, 2009:2).

Alguns contavam com o apoio de parentes, principalmente tios ou
Irmaos, pois “o cardacter estrutural da emigracdo minhota propiciava a
construcdo de redes que facilitavam a prépria reproducdo do movimento
migratorio pela integracéo dos recém-chegados” (Pedreira, 1992:430). No
entanto, havia também aqueles que tentavam a aventura sem apoio, e assim
“milhares de minhotos passam anualmente para o Brasil, e outras
provincias do reino, sem levarem bens alguns, que lhes possam segurar

®> ADP, Processo De Genere 19506, Pasta 848, Sdo Pedro de Torrados-Felgueiras, 25/01/1709.
® ADP, PT/ADPRT/PRQ/PFLG19/003/0002, Obitos, Revinhade-Felgueiras, 05/08/1752.
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boa fortuna” (Silveira apud Pedreira, 1992:429).

No caso de Antonio e seu irmdo Manuel isto parece se confirmar,
pois ambos ndo contavam com recursos suficientes — nem materiais nem de
influéncia politica — para Ihes propiciar uma insercdo mais confortavel na
jovem sociedade mineira setecentista. Antonio ocupara ao longo do tempo
0 oficio de escrivdo e depois de juiz de vintena, ou seja, ficara restrito as
freguesias, ndo chegando ao centro do poder, no caso, Vila Rica/Ouro Preto
e Vila do Carmo/Mariana. Durante grande parte de sua vida, como
veremos, Antonio vivera em trés freguesias localizadas muito proximas e
que tiveram papel importante na historia da regido: Sdo Bartolomeu, a oito
quilémetros de Vila Rica/Ouro Preto; Santo Antonio da Casa Branca, cinco
quildmetros a oeste e Nossa Senhora de Nazaré da Cachoeira do Campo,
situada trés quildmetros ao sudoeste desta Ultima e a dezoito de Vila
Rica/Ouro Preto.

O embarque dos portugueses para o Brasil seguia uma rotina anual:
as naus, cada vez em maior numero no decorrer do seculo XVIII,
levantavam ancoras em torno da quaresma (periodo de 40 dias que
antecede a Semana Santa, ou seja, aproximadamente de marco a abril de
cada ano) ou em setembro/outubro. A escolha das datas acontecia em
funcdo das correntes marinhas e 0s ventos favoraveis que poderiam
diminuir o tempo da viagem.

“Dessa forma, partindo de Lisboa até o final de margo, era
possivel atravessar a linha do Equador na época mais favoravel,
ou seja, antes de junho... Os parametros ideais para a travessia do
Atlantico segundo Alvaro Sanches, um experiente piloto do século
XVIII em carta ao Rei, dizia que o ideal era sair de Lisboa entre 15
e 25 de outubro para chegar a Pernambuco até 15 de dezembro, de
onde com menos de uma semana, estariam na Bahia, alcancando o
Rio de Janeiro até fim de dezembro gracas — acrescenta — a
excelente mongdo que nesse tempo era possivel apanhar no sul”

(Honda, 2005:27).

Comparando as informacdes de algumas frotas que partiram de
Portugal para o Brasil e de outras que retornaram da colbnia para a
metrépole, o mais provavel é que o trajeto de Antonio e Manuel tenha sido
da cidade do Porto a cidade de Salvador da Bahia, com o embarque
acontecendo em marco de 1715, na quaresma. Devem ter aportado na
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cidade de Salvador entre abril e maio de 1715 e uma possivel embarcacéo
pode ter sido a nau Jesus Maria José, que chegou ao Brasil neste periodo do
ano e iria retornar para Portugal em setembro”.

Para os portugueses que em grandes levas vieram para o Brasil ao
longo de todo o século XVIII, a construcdo de um mundo novo nos
tropicos tratava-se de uma ‘'aventura’, uma ruptura com o modo anterior de
vida, ja que o destino exterior irda produzir “uma impressao de contraste”
em relacdo ao até entdo vivido. Cada imigrante que deixa seu lar tem o
destino alterado definitivamente na viagem, de forma indelevel, pois na
‘aventura' “a continuidade da vida é rejeitada por principio, uma vez que
preexiste uma qualidade de estrangeiro, de intocavel, de fora de série”
(Simmel apud Perez, 2011:57). Reverberando Sérgio Buarque de Holanda,
pode-se afirmar que a colonizagdo portuguesa “foi orientada pela ética da
aventura e por uma concepcdo espaciosa e otimista do mundo, cujos
principais elementos sdo a aspiracdo de obter sem custo tanto a
prosperidade e a rigqueza quanto os titulos e as posi¢bes sociais
privilegiadas” (Perez, 2011:62).

De acordo com Antonil, diversas classes de homens participaram
deste processo de ocupacao das minas gerais:

“Cada ano vém nas frotas quantidade de portugueses e de
estrangeiros para passarem as Minas. Das cidades, vilas,
reconcavos e sertdes do Brasil vdo brancos, pardos e pretos e
muitos indios... A mistura é de toda a condicéo de pessoas: homens
e mulheres, mocos e velhos, pobres e ricos, nobres e plebeus,
seculares e clérigos, e religiosos de diversos institutos...” (Antonil,

2007:226).

Através de indicios de sua trajetdria, veremos que a bussola que
guiou Antonio nesta aventura nao foi a “fome do ouro”, como para a
maioria, ¢ sim o grande desejo de obter a “fama da obra”, isto ¢, de deixar
seu nome para a posteridade, de ndo ser esquecido. E para isto utilizou-se
de uma ferramenta muito poderosa: a escrita. Assim, 0 primeiro manuscrito
de sua autoria, produzido em 1731 (Alguns apontamentos da lingoa Minna
com as palavras portuguezas correspondentes), um vocabulario da lingua
franca utilizada pelos negros nas minas gerais, seria a primeira producéo de

" AHU-Baia, cx. 8, doc. 37; AHU_CU_005, Cx. 9, D. 784.
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sua lavra e a base para seus voos futuros no terreno da escrita. No entanto,
0s obstaculos para Antonio alcangar seus objetivos iriam se interpor. Ou,
em outras palavras, sua trajetoria ndo seria linear, mas marcada por voltas,
contrapontos, impedimentos, renuncias...

Um paréntese € necessario para tratar da nogdo de “trajetoria”,
associada de perto a biografia. Em primeiro lugar, “considerar o biografico
€ pensar nas intrincadas teias que envolvem a constituicdo dos sujeitos e
as sinuosidades sociais e histdricas que o atravessam... [Além disto, a
biografia] também lida com o descontinuo e com os siléncios, com a fuga
dos olhos e das palavras” (Silva, 2009:30). Ou seja, deve-se desde logo
afastar uma ambicdo de totalidade, de enquadramento da vida do individuo
numa narrativa sobre 0 mesmo, 0 que constituiria a “ilusdo biografica” tdo
criticada por Pierre Bordieu.

Mas, embora na antropologia exista um péndulo que oscila entre um
reconhecimento valorativo da abordagem biografica e um tratamento
apenas periférico dado a ela, deve-se sempre perceber que ‘“com a
etnografia de um percurso... ndo se conhece apenas um itinerario
intelectual, mas também um conjunto de relagdes, interagdes entre pessoas,
institui¢oes, politicas e substancias...” (Manica, 2010). E, no caso de
Antonio da Costa Peixoto, observar sua trajetoria traz visibilidade ndo sé
para sua posicao individual (o desejo da “fama da obra”), como para os
padrbes da ‘aventura' portuguesa no Brasil, a configuracdo da estrutura
escravocrata, organizacdo da administracdo colonial e funcionamento dos
sistemas de poder locais.

“Evidentemente, se falamos de trajetoria, ou de itinerario, estamos
privilegiando o caminho, o percurso... [pois] os sujeitos sociais sao
em si mesmos entrecruzamentos de relagdes as quais estdo ligados,
quer pelos significados ja dados a estas relacdes e que constituem
0S sujeitos enquanto pessoas sociais, quer pelos significados que
eles agenciam e narram” (Kofes, 2001:24).

Se, do ponto de vista antropoldgico, a vivéncia pessoal esta ligada as
“concretudes socioculturais”, que em suas tensdes o configuram enquanto
pessoa (Kofes, 2001:13), ndo podemos absolutamente subordinar estas
experiéncias ao campo social. A particularidade de Antonio é o que
buscamos alcancar, embora compreendendo-a no contexto mais amplo
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onde se projetou, ou seja, no universo setecentista do Brasil escravocrata.

Um exemplo pode esclarecer o que foi dito acima: além das questdes
pessoais — simpatias e antipatias, invejas, ciumes, ambicdes e todo o
espectro do ‘humano demasiadamente humano' — presentes no citado
documento contra Antonio da Costa Peixoto, enviado pelos moradores de
S&o Bartolomeu ao Senado da Camara de Vila Rica®, ficam também
patentes as disposicdes do mundo branco no trato com 0s escravos.
Questionava-se a postura de nosso personagem em relacdo aos negros, que
nesta época chegavam cada vez em maior nimero a regido das minas. E
acreditava-se que um portugués, exercendo o oficio de escrivdo da vintena,
ou seja, um representante da Coroa na freguesia de Sdo Bartolomeu, nédo
poderia — e ndo deveria — manter qualquer forma de contato com 0s
escravos que ndo fosse a relacdo de dominacdo e forca. Entrelagcam-se
assim as questdes pessoais e 0s sintomas do sistema escravocrata colonial.
Retornaremos a este ponto mais adiante.

Caminhos para Minas

Desembarcado na cidade de Salvador da Bahia em 1715, Antonio
teve seu primeiro choque cultural. O menino nascido no interior de
Portugal, que pouco conhecia do mundo além das vilas em redor de Lamas
— € Cujo acontecimento mais marcante, provavelmente, havia sido uma
viagem com o pai num barco que transportava vinho pelo Rio Douro —,
encontrava-se agora distante da familia, numa terra estranha onde eram
falados diversos idiomas, em meio a agitacdo tipica de uma metropole
ululante. Ao desembarcar no cais de Salvador e olhar para a cidade alta, sob
o forte sol tropical, Antonio sentiu-se num outro mundo. Mirava a profusao
de pessoas de cor negra que descarregavam os caixotes dos navios, vestidas
apenas com um calgol@o e com o torso brilhando ao sol e ndo entendia uma
unica palavra que falavam. Nunca antes havia visto um negro... nem
tampouco ouvido aquele linguajar... A experiéncia de encontro com a
alteridade foi extrema!

No século XVIII os caminhos para as Minas Gerais partiam de dois

8 APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 45.
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portos de desembarque: a Bahia e 0 Rio de Janeiro. E destes portos havia
trés trajetdrias para se chegar nas terras auriferas: o Caminho do Sertdo
partia da cidade de Salvador, circundava o Recéncavo Baiano, cruzava o
sertdo e o Rio Sdo Francisco, adentrando Minas Gerais. Os outros dois
itinerarios, os assim chamados Caminho Velho (60 dias de viagem) e
Caminho Novo (45 dias de viagem), partiam do Rio de Janeiro para Paraty
e dai subiam a serra em direcdo as minas (Antonil, 2007:256ss; Resende,
2007:29ss).

Numa das intmeras tentativas da Coroa portuguesa de vedar a
entrada de contrabandistas na regido das minas para traficar ouro, gado,
escravos e comestiveis, o Caminho do Sertdo foi interditado, mas a
proibicdo da passagem de pessoas e mercadorias da Bahia para Minas
nunca teve efeito pratico. “Mas como poderia ser respeitada a lei naquelas
regides tdo vastas, onde havia poucas pessoas com fungdes de policia e
poucos soldados?”. Baltasar de Godoy Moreira, em carta de 1705 a Artur
de Sa e Menezes, aponta os “impossiveis” e as inconveniéncias desta
restricdo. E assim, “apesar das repetidas ordens dos governadores, as
boiadas e caravanas de mercadorias e escravos continuaram a afluir as
Minas” (Antonil, 2007:236; Resende, 2007:33).

Antonio seguiu o Caminho do Sertdo e passou pelo Recdncavo
Baiano, onde na Vila de Nossa Senhora do Rosério do Porto da Cachoeira
manteve contato intenso com a populacdo de “negros mina”. Nesta época a
Vila de Cachoeira recebia uma enorme quantidade de escravos da Costa
Ocidental da Africa, os chamados daomeanos, jejes ou mina, e €
perfeitamente possivel que, na viagem para a regido aurifera, a tropa
(caravana) em que Antonio e Manuel se inseriram tivesse parado durante
algum tempo naquela vila para complementacdo da carga, certamente com
tabaco, ou mesmo para a compra de escravos para serem vendidos em
Minas — talvez ja encomendados pelos mineiros.

No século XVIII Cachoeira era o segundo ndcleo urbano baiano,
grande produtora de fumo, tanto para o mercado europeu como para ser
usado como moeda de troca no trafico negreiro. Seu porto, que se
comunicava através do Rio Paraguacu com Salvador, mantinha um intenso
movimento diario e “muitos escravos reexportados para a regido das
Minas Gerais através da Bahia passavam por Cachoeira, que estava na

11
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rota desse trafico interno” (Reis, 1988:63).

A presenca dos negros da Costa Ocidental da Africa foi tdo relevante
na Vila de Cachoeira, que la teve origem grande nimero de casas religiosas
(as Rocgas ou Terreiros) de Candomblé, religido de matriz africana que se
constituiu no Brasil. Naquela vila foi fundada por ex-escravos e
descendentes, em meados do século XIX, uma das casas-matriz de
Candomblé dito de nacédo jeje (mina): 0 Zoogodé Bogum Malé Seja Hundé
(Nascimento, 1999; Parés, 2006; Araujo, 2002, Lody, 1987) e muito
relevante é constatar que palavras presentes nos manuscritos de Antonio da
Costa Peixoto séo usadas cotidianamente pelos frequentadores desta Roga,
ainda em plena atividade nos dias de hoje.

Certamente no decorrer da viagem para as minas, que durava cerca
de um més, Antonio vislumbrou a possibilidade de um dia fazer registros
sobre a dura realidade da escraviddo, da qual ndo estaria separado até o fim
de sua vida.

Vintenas e Vintenarios

Antonio da Costa Peixoto desejava ser um homem das letras, lidar
com a palavra escrita, e buscou formas para trilhar este caminho e nele
obter reconhecimento social. Neste sentido, fez duas importantes escolhas:
a primeira foi escrever o vocabulario da lingua mina, aspecto de que
trataremos com detalhes mais adiante; a segunda foi assumir a funcdo de
escrivdo e depois de juiz de vintena, oficiais da administracdo local
responsaveis pelo relato e registro de toda a ordem de acontecimentos e
comportamentos dos moradores da freguesia. Cotidianamente ele se
sentava com pena e tinta diante de uma folha de papel e escrevia para o
Senado da Camara de Vila Rica sobre os episodios relevantes do povoado
onde vivia.

O oficio de escrivao e juiz de vintena (ambos exercidos por Antonio
durante cerca de 20 anos nas freguesias de Sao Bartolomeu, Santo Antbnio
da Casa Branca e Nossa Senhora de Nazare da Cachoeira do Campo),
surgiu no inicio da monarquia portuguesa. Eleitos anualmente no Brasil
para todas as freguesias ou arraiais distantes da Vila, tiveram ampla gama
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de atribuigdes.

“As vintenas faziam parte da primeira instancia, eram
representadas pelas povoacbes de no minimo vinte vizinhos,
possuindo um juiz denominado de vintena e seu escrivdo. Esses
oficiais, nomeados anualmente pela Céamara, atuavam como
auxiliares na aplicacéo da justica e na administra¢do do termo”
(Pires, 2005:7).

As atribuicGes dos oficiais vintenarios vdo se ampliando de acordo
com as necessidades do projeto colonial: fazer citacbes e penhoras,
conduzir todas as diligéncias que o juiz ordinario ordenasse e dar fé de
todos os casos conflituosos do distrito; servir de juiz ou escrivdo de
testamentos a todos os moradores doentes do arraial; notificar os moradores
das freguesias para fazerem os caminhos necessarios no prazo de 15 dias;
conduzir a cadeia os presos condenados por ordem do juiz ordinario e
enviar o rol dos senhores de escravos a Camara; “notificar a toda e
qualquer mulher solteira de qualquer qualidade que seja por sentir ande
pejada para darem contas das barrigas neste senado’’; prender a todo e
qualquer pobre que no distrito andar pedindo esmolas; fiscalizar as
armadilhas que destruiam a criacdo de peixes nos rios; fiscalizar a
demolicdo de terras e punir os moradores que tinham porcos soltos nas
ruas!!! (Pires, 2006b:62ss). Ou seja, deveriam escrever uma cronica diéria
de todos os acontecimentos da freguesia, 0 que ndo deixaria a pena de
nenhum Balzac descansar...

E, mais ainda, na esfera judicidria deveriam atuar nas devassas,
processos crimes e civeis, querelas e agdes de juramento d’alma (pequenas
dividas), sendo que mais de 70% das diligéncias e mandatos das vilas eram
de sua responsabilidade (Pires, 2006b:70). Além disto, “nos casos de
violéncia, o juiz da vintena e seu escrivdo faziam o papel do atual perito
criminal, defrontando-se com situagdes extremamente desagradaveis que
impressionam pelo grau de violéncia e pela mutilagdo dos feridos” (Pires,
2006b:70). Sua atuacéo era, portanto, definida pelo embate direto, corpo a
corpo...

Diante da intensa participacdo destes homens na administracdo e
justica da coldnia, havia uma preocupacdo para que os oficios fossem
exercidos por “pessoas de qualidade™, isto €, “pessoas capazes, principal ¢

1=
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de boa consciéncia”, além de “beneméritas e dignas” (Pires, 2006b:71).

Portanto, Antonio tinha o reconhecimento dos moradores de S&o
Bartolomeu quando assumiu a funcdo de escrivdo da vintena, oficio que
exercia na época em que foi duramente acusado, e que ocupava desde
1736°, ano em que foram instituidos os oficios vintenarios em todas as
freguesias do termo de Vila Rica (Pires, 2005b). O que aconteceu para cair
em desgraca com seus vizinhos? Que conflitos existiram?

Como indica Victor Turner, certamente estavam em pauta o “poder”
e suas nuances. Nas minas setecentistas havia trés subcampos em que a
trama dos interesses da populacdo se confrontavam. No primeiro, seguindo
uma “logica de obediéncia ao centro”, moviam-se 0S juizes letrados, com
interesse na ascensdo nas carreiras e na boa remuneragdo que a Coroa lhes
oferecia. No segundo, transitavam as elites locais, numa “logica
oligdrquica”, ambicionando ganhos politicos e reconhecimento social,
muitas vezes se chocando com o controle central. Finalmente, o terceiro
subcampo de poder dizia respeito a “légica de trocas de capitais
simbolicos, culturais, sociais e politicos”, que permeava os diversos

campos (José Subtil e Ana Gaspar apud Pires, 2006a:69).

Nessa dindmica, cada agente do poder, central ou local, “fazia sua
opcdo politica em cada momento, tendo em vista os beneficios e 0s
prejuizos causados pelas suas escolhas”, enfrentando, de um lado, os
dispositivos de controle e vigilancia e contando, de outro lado, com
promogoes e mercés, dentro das “estratégias doces” de obediéncia, como
bem assinalou Maria do Carmo Pires (2006a).

Os oficiais da vintena se moviam na "logica oligarquica™ da
localidade, buscando aliangas e formando redes de relagbes, e, a0 mesmo
tempo, negociavam com o Senado da Camara, representante da Coroa,
“agindo nos diversos campos em busca de trocas simbdlicas” que
gerassem poder (Pires, 2006a).

Segundo Marco Antonio Silveira, nas Minas setecentistas havia um
quadro historico de correlagdo de forcas, com uma ardua disputa de

® APM, CMOP-36, fl. 54v.
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recursos materiais e simbolicos por uma miriade de grupos e faccoes.

“O conceito de usurpagdo institucional refere-se justamente a
capacidade de individuos e faccbes de se posicionarem
estrategicamente na burocracia estatal e nos circuitos mercantis,
com o intuito de controlar a distribuicdo e a circulagdo dos
recursos materiais e simbélicos, assim como de excluir ou eliminar
adversdrios e grupos concorrentes” (Silveira, 2007:155).

Em alguns eventos da trajetoria de Antonio da Costa Peixoto ficam
patentes estas estratégias. Ele sofre fortes denuncias e é feita pressao pelo
grupo de moradores de Sdo Bartolomeu para que fosse expulso da vintena,
ataques que se repetiram em trés documentos. O primeiro € datado de
18/02/1741, e nele constam as alegacdes de abuso de “caxasa” ¢
envolvimento com “negras e negros”’; no segundo, de 19/03/1741, sio
sugeridos trés nomes para substituir Antonio no oficio de escrivdo da
vintena'!, e, no terceiro, de 26/05/1741, os moradores insistem em ter
Domingos da Costa Porto como escrivdo™, apesar de ja ter sido nomeado
Antonio Rois (Rodrigues) Soares em 19/03/1741, escolhido pelos
vereadores a partir da lista triplice para o cargo.

O curioso € que nestes trés documentos sdo feitas referéncias
depreciativas a Antonio da Costa Peixoto, apesar da resposta do Senado da
Céamara de Vila Rica ter sido imediata, pois apenas quatro dias apos a
dendncia inicial, ou seja, em 22/02/1741, os vereadores j& haviam decidido
“recolher a sua Provizam™** de oficial da vintena e adverti-lo de que ndo
poderia voltar a exercer a ocupacdo. “E para que chegue a notticia de
todos mandamos fixar este por nos asignado na porta principal da Igreja
da mesma Freguezia, de que o Juiz da vintena della no primeyro Domingo
ou dia Santo que lhe for dado, a fara publicar no dito Adro da Igreja antes
que se entre a missa”™*. Fica assim demonstrado que o Senado da Camara
de Vila Rica atendeu aos moradores em sua reivindicacdo, e nao se
justificaria, portanto, a insisténcia nas acusacdes a Antonio, exceto por
questdes relacionadas a uma ldgica social que ele desafiara, e de que
trataremos mais adiante.

10 APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 45.
1 APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 52.
12 APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 72.
13 APM, CMOP-43, fls. 35v-36v.
14 APM, CMOP-43, fls. 35v-36v.
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E verdade, no entanto, que se observarmos o teor da solicitacio dos
moradores de S&o Bartolomeu para a puni¢cdo a Antonio, ou seja, sua
prisdo, o poder central agiu com pouco rigor. O espirito que prevalecia na
época valorizava a habilidade dos governantes para administrar os conflitos
na nascente estrutura administrativa das minas gerais, e, neste caso, ndo foi
diferente.

Mesmo debaixo destes fortes ataques, Antonio mobilizou sua rede de
influéncias e logo conseguiu ser nomeado como vintenario na vizinha
freguesia de Santo Antonio da Casa Branca e continuar sua carreira. Assim,
ele ja aparece como juiz da vintena desta freguesia dois anos depois e, em
06/04/1743, relata ao Senado da Camara problemas na constru¢do de uma
ponte naquela localidade®™, permanecendo no cargo pelo menos até 1756,
atestando “bom comportamento”*® em seu exercicio.

Por outro lado, ao longo do tempo inimizades vao sendo construidas.
Atritos muitas vezes geram rompimento e Antonio ndo esteve livre dos
mesmos. No caso de sua saida de S&o Bartolomeu, contou com a antipatia
pessoal de Tomé Gongalves da Costa, Luis Pereira de Brito, Manoel Gaspar
e Francisco Rodrigues Mendonga, com quem ao longo dos anos conviveu
na pequena freguesia. Todos eles — juntamente com Antonio — haviam
assinado um documento datado de 05/03/1735, em que vinte moradores de
S&o Bartolomeu solicitavam ao Rei a obrigatoriedade de administradores
brancos para rogas da regido®’. E seréo eles, em 26/05/1741, os signatarios
da segunda dentincia contra Antonio da Costa Peixoto'®, que provocou sua
mudanca para Santo Antonio da Casa Branca.

Necessario esclarecer que as freguesias de Sdo Bartolomeu, Santo
Antonio da Casa Branca e Nossa Senhora de Nazaré da Cachoeira do
Campo situam-se no perimetro de Vila Rica (atual Ouro Preto) e foram
responsaveis pelo abastecimento da regido urbana da comarca desde o
periodo em que a busca do ouro e a migracdo em grande escala causaram a
falta de viveres na regido. Diante das crises de abastecimento, “a

5 APM, CC, Cx. 60, 30556.
6 APM, CMOP, Cx. 32, Doc. 57.
7 APM, CC, Cx. 64, 30629.
8 APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 72.
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agricultura de alimentos se configurou como fundamental alternativa
econdmica ao lado da mineracdo e do comércio”, sendo fator de ascensdo
econdmica e social de homens livres, de sobrevivéncia para forros e de
busca de recursos para a compra da liberdade de escravos, através do
“envolvimento no processo produtivo e de abastecimento alimentar”

(Meneses, 2007:342).

Estas trés povoacOes se transformaram assim “em produtores
agricolas e pastoris de grande importancia para o mercado urbano de
Ouro Preto, Antonio Dias e Padre Faria” (Ramos, 1972:23), pois 0
abastecimento do nucleo urbano demandava produtos e alimentos, como
ficou claro apos os dois surtos de fome nos primeiros anos do século
XVIII.

As trés freguesias, por sua localizacdo geografica, iriam se
desenvolver de forma semelhante e

“se relacionariam, em formas e graus variados, com a sede dO
termo. Vila Rica se caracterizava como um nucleo urbano colonial
configurado por uma elevada densidade demograéfica, pelo intenso
comércio e transitoriedade de pessoas. A proximidade dessas
freguesias em relacdo a esse ndcleo urbano conferiu-lhes
contornos especificos, no que se refere a intensa passagem de
pessoas e ao fornecimento de produtos agricolas” (Nacif, 2011:13).

No caso da expulsdo de Antonio de Sdo Bartolomeu, ndo foi a
mudanca da localidade em si o fator principal da questdo, pois as trés
freguesias citadas estdo muito proximas e o transito entre elas deveria ser
quase cotidiano. Trocas comerciais e relacdes de amizade e compadrio
foram estabelecidas ao longo do tempo entre moradores das mesmas, sendo
pratica comum, por exemplo, convidarem-se amigos da localidade vizinha
para padrinhos de batismo de seus filhos. O grande impacto para Antonio
foi certamente a vergonha publica. E esta serd uma questdo patente em sua
vida, sendo necessario esperar uma década para que consiga supera-la, o
que sO acontecerd quando retornar a um cargo de poder em S&o
Bartolomeu...

Sera em Santo Anténio da Casa Branca que ele se envolvera num
longo litigio mantido entre Jodo Pacheco de Melo e Ayres Dornellas.
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Antonio aparece em 1751 como juiz da vintena, assinando mandados e
intimagGes, no processo de disputa na regido denominada Bandeirinhas,
localizada naquela freguesia®®. Neste local teriam sido construidos por Jodo
Pacheco de Melo alguns “valos” que estariam inviabilizando o terreno para
pastagem e gerando o desagrado de Ayres Dornellas, que provavelmente
devia manter varias cabecas de gado no local, visto que aparece em
documentos como proprietario de um “corte limitado”, isto ¢, um
abatedouro bovino®. Ele, inclusive, fornecia carne para festas realizadas
em Vila Rica®, o que confirma a vocacdo da regido de que estamos
tratando como abastecedora do nucleo urbano. Ayres atuava ainda como
arrematante de obras publicas, como o prova o recebimento pelos reparos
na ponte dos Tabodes, local onde ele, alias, possuia uma propriedade?.

Na origem do conflito entre Jodo Pacheco de Melo e Ayres Dornellas
estaria, na verdade, a questdo da demarcacéo dos limites de terras dos dois
querelantes. O litigio se prolongou por muitos anos, sendo remetidos ao
Senado da Cémara de Vila Rica varios requerimentos, e dele Ayres
aparentemente saiu vencedor. Segundo informacdo contemporanea do Sr.
Antbnio de Padua, proprietario de uma fazenda na regido, atée meados de
1950 nas Bandeirinhas (que mantéem o mesmo nome até hoje) as terras
ainda eram devolutas e “era dono quem tinha dinheiro para comprar
arame para cercar...”. Inclusive, o termo “realengo” foi por ele usado ao
falar sobre aquele local (Entrevista, 12/05/2013).

Ainda sobre a querela, ela terd um novo e espetacular capitulo, pois
em 24/05/1755 Ayres Dornellas ¢ convocado ao Juizo Eclesiastico de
Mariana para apresentar sua defesa pela denuncia de manter uma relacéo de
concubinato com uma parda forra, Inacia, agravado pelo fato de seu filho
também frequentar a mesma cama, 0 que caracterizaria uma relacdo de

¥ APM, CMOP, Cx. 26, Doc. 41; APM, CMOP, Cx. 28, Doc. 44; APM, CMOP, Cx. 28, Doc. 63.

20 Ayres Dornellas aparece em 1729 como proprietario de um “corte limitado” em S&o Bartolomeu (APM,
CMOP, Cx. 01, Doc. 24); em 1730 consta estar este “corte” localizado em Santo Antonio do Campo,
futuro Santo Antbnio da Casa Branca (APM, CMOP-24, fl. 22); em anos seguintes seu nome figura em
Santo Antonio da Casa Branca como proprietario de uma loja, sem especificacdo de suas caracteristicas:
1757 (APM, CMOP, Cx. 34, Doc. 58), 1758 (APM, CMOP, Cx. 35, Doc. 103) e s/d (APM, CMOP, Cx.
86, Doc. 48). JA no ano de 1779 aparece a filha de Ayres, Maria Josefa de Ornelas, como proprietéria de
um corte em S&o Bartolomeu, que provavelmente herdou do pai (APM, CMOP, Cx. 53, Doc. 07).

! APM, CMOP, Cx. 25, Doc. 07.

# APM, CMOP, Cx. 17, Doc. 59.
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incesto aos olhares inquisidores da época®. Os acusadores? Antonio da
Costa Peixoto, um tal de Mathias Cardoso, além do mesmo Jodo Pacheco
de Melo! Em sua defesa, Ayres invoca “a inimizade que o0 reo prova da
primeira testemunha da culpa Antonio da Costa Peyxoto”, desavenca
conhecida por todos, segundo o réu®*. Ele termina por ser inocentado,
certamente apos acionar sua rede de relagdes de poder, que aumentava
significativamente a cada dia, enquanto enriquecia.

Ha que se notar que Ayres Dornellas vivenciou a trajetoria do
imigrante portugués bem sucedido (a “fome do ouro” foi satisfeita) — ao
contrario de Antonio da Costa Peixoto. Natural da Ilha da Madeira e tendo
imigrado no inicio do século XVIII para as Minas Gerais, ja aparece em
documentos de meados de 1720 como morador em S&o Bartolomeu e Santo
Antonio da Casa Branca, tendo falecido em 10/05/1764, portanto, menos de
um ano apds Antonio®. Em testamento declarou suas posses: “25
escravos... roga nos Tabdes com duas cazas de vivenda... hum sitio
chamado Bandeirinhas na estrada que vem de V.a Rica... huma casa de
pedra em Caza Branca... gado vacum... ferramentas... cavallos™?°. Quando
se compara com o testamento de Antonio?’, que possufa apenas um cavalo
e um escravo, fica patente o grande contraste entre os bens materiais dos
dois homens... Mas, além do capital econémico, Ayres também angariou
capital simbdlico, pois um de seus filhos, Jodo Dornellas, tornou-se
sacerdote, penetrando assim na estrutura de poder da Igreja.

O retorno

Analisando outro aspecto da trajetoria de Antonio da Costa Peixoto,
podemos inferir que em determinado momento ele construiu uma ampla
rede de relagbes, pois conseguiu em 18/05/1748 ser nomeado para,
concomitantemente, exercer a funcao de juiz da vintena em Santo Antonio

28 Citado por Pires (2008:114); AEAM, Juizo Eclesiastico, 1748-1765, fls. 81-81v.

2 AEAM, Juizo Eclesiastico, 1748-1765, fls. 81-81v. ]

2 AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de 6bitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 46v.

% AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de bitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 46v-
48v.

2T AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de obitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v-
42v.
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da Casa Branca e Nossa Senhora de Nazaré da Cachoeira do Campo®. Ele
alega em sua peticdo que ja “estd servindo de Juiz da vint.a a cinco annos,
da frg.a de Sancto Antonio da Caza Branca por este Sennado, sem nota de
mau procedime.zo ”, e por isto deseja também assumir a mesma funcdo em
Cachoeira do Campo®. Sem duvida deve ter recebido o apoio do principal
chefe politico daquela freguesia, o coronel Antonio Pimenta da Costa, que
foi um dos mais proeminentes vultos da fundacgédo da localidade, onde viveu
por mais de 50 anos. Natural da regido de Entre Douro e Minho, casou-se
em Cachoeira do Campo com uma pernambucana, em 1719, e deixou
grande descendéncia de prestigio: varios sacerdotes, militares e bacharéis
formados em Portugal (Lemos, 1908:93).

Antonio da Costa Peixoto certamente angariou a simpatia do velho
coronel pois, em 1757, na ultima etapa de sua vida, ambos aparecem lado a
lado como membros da mesa da Irmandade do Santissimo Sacramento de
Cachoeira do Campo. O presidente daquele ano foi Antonio Pimenta da
Costa e o tesoureiro Antonio da Costa Peixoto (Lemos, 1908:106). Acerca
deste aspecto religioso na vida de nosso personagem, deve ser destacado
que em 1756 ele encontrava-se doente, como declarou em seu testamento:
“Eu Antonio da Costa Peixoto estando doente de cama he enfermo de
doenga...”**. Podemos inferir que sua presenca na mesa da Irmandade do
Santissimo Sacramento, no ano seguinte, tenha acontecido em funcéo de
uma promessa religiosa, pois naquele momento especifico ndo nos parece
que se tratava simplesmente de uma estratégia de formacéo de aliancas, que
na verdade ja estavam estabelecidas ha mais tempo.

Em relacdo a participacdo de Antonio na irmandade religiosa,
observa-se que “a propagacdo das irmandades do Santissimo Sacramento
na Colbnia deve ser vista como um prolongamento do grande movimento
ocorrido na Europa em torno ao culto eucaristico” (Borges, 2011a:2).
Estas irmandades, além de preservar os ritos da Igreja Catdlica, como a
Semana Santa e a procissdo de Corpus Christi, deveriam prestar auxilio
“aos enfermos de modo a ndo ficarem sem o Vidtico a hora da morte”

(Borges, 2011a:2).

%8 APM, CMOP, Cx. 21, Doc. 09.

2 APM, CMOP, Cx. 21, Doc. 09. ) ]

% AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de Obitos de Casa Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v-
42v.
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A participagdo nas Irmandades demonstrava um interesse de
promocao e prestigio por parte dos integrantes, mas a “busca de conquistas
sociais e politicas ndo significava que ndo houvesse também um sentimento
de religiosidade entre os leigos” (Borges, 2011a:4).

Em funcdo do terremoto de Lisboa, em 1755, coincidindo com a
época da doenga de Antonio,

“foram celebradas em varias partes do territorio e nas suas
coldnias atos de adoragdo ao Santissimo e festejaram-se inUmeras
procissdes. Os bispos recomendavam a exposi¢do do Santissimo e a
adoracdo da hdstia consagrada e para isso conferiam indulgéncias
aos fiéis que a praticassem”’ (Borges, 2011b:4).

Foi este um dagqueles momentos que uniram o individual e o coletivo.
Por um lado, estavam presentes os temores pessoais de Antonio e a
fragilidade causada por sua doenca, que o colocou diante da finitude e o fez
lavrar seu testamento. De outro lado, uma situacdo coletiva vivenciada
pelos portugueses apos o terremoto que destruiu grande parte da capital da
Coroa, causando consternacdo geral. Buscava-se o perddo de Deus frente
aos pecados cometidos, possivel causa das desgracas: “Salta aos olhos a
preocupacdo dos leigos com a salvagdo de suas almas. Frente a iminéncia
da morte, eles destinavam boa parte de suas fortunas e bens adquiridos
para a salvacdo eterna” (Borges, 2011a:4). No testamento, lavrado em
1756, Antonio declarou ter vendido seus bens pelo valor de 290$000 réis*!
e poderiamos assim explicar a razdo de ter contribuido com a quantia de
100$000 réis para a Irmandade do Santissimo Sacramento em 1757,
guando sabemos que seu cabedal ndo era assim tdo grande...

Focando outro momento da trajetoria de nosso personagem, iremos
fortalecer nossa hipdtese de que ele gradualmente foi angariando poder
simbdlico com o intuito de superar a vergonhosa expulsdo de Séao
Bartolomeu. Em 20/02/1751 requereu o oficio de juiz da vintena da
referida freguesia®, e, através de provisdo do Senado passada em vereagéo
da camara de 12/06/1751, Antonio teve seu requerimento deferido e se

31 AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de 6bitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v-
42v. Nacif (2011:34) faz ligeira referéncia ao testamento em outro contexto.
% APM, CMOP, Cx. 24, Doc. 67.
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tornou juiz de vintena de S3o Bartolomeu®, reassumindo uma posicéo de
poder e prestigio no local de onde havia sido escorracado dez anos antes.
Naquele momento, ele, que ja acumulava as funcbes de juiz da vintena de
Santo Antdnio da Casa Branca, desde 16/02/1743*, e concomitantemente
de Nossa Senhora de Nazaré da Cachoeira do Campo, desde 18/05/1748%,
ird também assumir a mesma funcdo em S&o Bartolomeu®®. As trés
principais freguesias que gravitam em torno de Vila Rica ficardo, portanto,
sob a jurisdi¢do do juiz de vintena Antonio da Costa Peixoto. Foi o0 auge de
seu poder no terreno da escrita oficial, pois por sua pena deveriam passar
todas as informacdes das trés freguesias. E seu grande triunfo e o apice de
sua vida profissional.

Ele permaneceu apenas dois meses na “ocupagam”, pois em
14/08/1751 Antonio Vieira de Carvalho assumiu o oficio®, embora a
alegacdo para a substituicdo tenha sido agora de outra ordem,
completamente distinta das acusacbes da década passada. E interessante
notar que os pouco mais de dez quildmetros que separam entre si Cachoeira
do Campo, Santo Antonio da Casa Branca e S&o Bartolomeu tenham se
tornado o elemento de argumentacdo naquele momento, sendo medidos de
forma distinta, de acordo com os interesses de quem o fazia.

Antonio da Costa Peixoto alegara em seu requerimento que as
localidades estavam muito proximas e que exerceria seu oficio de forma
responsavel, devido a facilidade de deslocamento entre elas. Inclusive, em
1750, quando ja havia assumido simultaneamente as vintenas de Casa
Branca e Cachoeira do Campo — e certamente ja vinha acalentando o desejo
de assumir também a de Sdo Bartolomeu — ele assinou dois documentos,
um em cada localidade, com a diferenca de apenas um dia, talvez para
demonstrar o facil transito entre elas e a eficidcia de seu trabalho. Em
21/12/1750 assinou como juiz de vintena de Cachoeira do Campo um
atestado sobre o recebimento de editais de falecimento do rei*® e no dia

% APM, CMOP, Cx. 25, Doc. 39.

% APM, CMOP-44, fl. 123v.

% APM, CMOP, Cx. 21, Doc. 09.

% APM, CMOP, Cx. 25, Doc. 39.

3" APM, CMOP, Cx. 25, Doc. 64; APM, CMOP, Cx. 28, Doc. 14; APM, CMOP, Cx. 28, Doc. 15.
¥ APM, CC, Cx. 143, 21319.
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seguinte, 22/12/1750, assinou em Casa Branca um atestado sobre a
publicacdo de editais de venda de fardamento®.

Antonio Vieira de Carvalho, pelo contrario, afirmou que as
freguesias estdo muito distantes e que por isto o juiz de Cachoeira do
Campo e Casa Branca ndo poderia exercer adequadamente o oficio em Sao
Bartolomeu, candidatando-se ele préprio ao cargo nesta Gltima freguesia™.

O 'proximo’ e o 'distante’ ndo sdo, portanto, questdo de medida
métrica, mas de poder, de interesse, de uma verdadeira politica espacial...
Percebe-se como teremos que esperar pela pds-modernidade para nos
depararmos com a insipidez dos ndo-lugares, isto €, 0s espacos que nao
criam identidades singulares e relacdes simbdlicas (Augé, 2003:101). Nas
minas setecentistas, outrossim, os lugares estdo impregnados de projecdes
simbdlicas, justificando a luta pelo poder: “A identidade e a relacdo estio
no cerne de todos os dispositivos espaciais estudados classicamente pela
antropologia”, 0 que faz lembrar que desta forma a histéria também se
coloca adiante, “pois todas as rela¢ées inscritas no espago se inscrevem
também na duragdo” (Augé, 1994:56).

Ao conseguir retomar o oficio de juiz da vintena em Sdo Bartolomeu,
dez anos passados, Antonio teria desfrutado de um sentimento de vinganca?
Haveria satisfacdo por voltar a uma posicdo de prestigio, depois das
acusacdes e perseguicdo que sofreu? Embora certamente estes sentimentos
estivessem orbitando, acreditamos que para Antonio foram apenas um
paliativo para o abandono da carreira de escritor, ja que desde as acusagdes
de 1741 ele havia se restringido aos documentos oficiais. Gradualmente
deixou de ser reconhecido como o professor ¢ “Mestre da lingoa mina”,
inteirado “nesta siencia” da tradugdo (Peixoto, 1741:2), talvez por seu
proprio desejo de (ou pressdo para) afastar-se da imagem de “amigo dos
negros” e manter-Se apenas no territorio proximo e conhecido da escrita
oficial dos brancos portugueses.

Por hora, vamos reter que Antonio transitava em meio a uma
intrincada rede de interesses e de poder nas freguesias onde viveu. E o que
tornava ainda mais dificil a mobilidade num terreno t&o minado era sua

39 APM, CC, Cx. 143, 21318.
0 APM, CMOP Cx. 25 Doc. 64.
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segunda opcdo no campo da escrita: o desejo de ser escritor, que buscou
concretizar através da “tradug@o” da lingua dos escravos mina de Vila Rica.
E, curiosamente, por esta obra hoje é lembrado, exatos 310 anos ap0s seu
nascimento, em 1703, e 250 apds sua morte, ocorrida em 1763. E sera deste
tOpico que trataremos a seguir.

Os negros mina

Acerca desta aproximacdo do cotidiano dos negros para descrever
sua vida na regido das minas gerais, caminho escolhido por Antonio para
obter a “fama da obra”, deve-se dizer que foi arduo — por néo ter sido ainda
desbravado — e perigoso — porque fonte de conflitos. Ele ambicionava
tornar-se um escritor e deixou dois manuscritos que, embora tenham
permanecido desconhecidos por mais de dois séculos, contemporaneamente
tém despertado a atencdo de diversos pesquisadores, principalmente
antropologos, historiadores e linguistas, além de praticantes das religides de
matriz afro-brasileira.

O manuscrito que escreveu em 1731 tem 28 paginas e encontra-se na
Biblioteca Nacional de Portugal, em Lisboa*. Ficou conhecido
inadequadamente pelo titulo da pagina de rosto, “Alguns apontamentos da
lingoa Minna com as palavras portuguezas correspondentes por Antonio
da Costa Peixoto”. Nitidamente trata-se de um acréscimo posterior ao
manuscrito, ja que o titulo original na primeira pagina — riscado em parte,
ndo sabemos se pelo autor — € “Obra Nova de lingoa minna, traduzida ao
nosso igdioma portugues por An.to da Costa Peix.to [ilegivel] e graduado
nesta faculd.e”. J& 0 manuscrito de 1741, basicamente uma reelaboracéao e
grande ampliacdo do anterior, tem 42 paginas, recebeu o titulo de “Obra
nova da Lingoa g[er]al de mina, traduzida, ao nosso Igdioma por Antonio
da Costa Peixoto, Naciognal do R[ei]n.° de Portugal, da Provincia de
Entre Douro e Minho, do comcelho de Filg[ueilr.as”, e encontra-se na
Biblioteca Publica de Evora*.

Os manuscritos trazem informag0es relevantes sobre o universo dos
negros da costa ocidental da Africa transportados para a regido aurifera no

*! Biblioteca Nacional de Portugal, Cédice 3052, F. 2355.
“2 Biblioteca Publica de Evora, Codice CXVI1/1-14.
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século XVIII, que para sua sobrevivéncia adotaram um idioma comum: a
“lingua geral de mina”. Aquele século foi chamado no Brasil de “ciclo dos
minas” e calcula-se que 70% dos negros embarcados neste periodo eram
provenientes da Costa da Mina (Viana Filho, 1946:76; Verger, 1987:9ss).
Conhecidos posteriormente na historiografia brasileira como jeje, os minas
tiveram papel fundamental no processo de formacao da nagao brasileira.

Segundo Yeda Pessoa de Castro, a denominacdo 'mina-jeje’ é
aplicada ao “conjunto de linguas do grupo ewe-fon ou gbe do ramo kwa da
familia Niger-Congo, parte do tronco linguistico Congo-Cordofaniano”
(Castro, 2002:47) e atualmente seus falantes sdo cerca de 10 milhdes,
distribuidos por Gana, Togo e Benin, na costa da Africa Ocidental.

Vindos para o Brasil a partir da segunda metade do século XVII em
pequena quantidade, e posteriormente num grande fluxo, os povos desta
regido receberam diversas denominagdes como “mina, jeje, ardra, lada,
lano, uida, mahi, mai, maki, makim, maquim, marri, mundubi, mondobi ou
butubi, savalu, sabaru ou cavalo, anex6 ou nej6, cobo ou cobu” (Castro,
2002:49).

Pelo fato dos subgrupos ewe e fon serem majoritarios, o termo ewe-
fon passou a ser usado para nomear o conjunto de linguas da regido da
Africa Ocidental, tradicionalmente chamada de ‘sudanesa’, mas
denominada Costa da Mina pelo trafico transatlantico (Castro, 2002:48).
Pesquisadores contemporaneos optam pelo termo gbe-falantes para se
referir genericamente a este grupo cultural.

“Como resultado da expansdo do reino do Daomé, de 1720 a 1780
e nas primeiras décadas do século XVIII o comércio negreiro nos
portos da area gbe foi constante, gerando um fluxo continuado de
escravos jejes para a Bahia. Pode-se pensar que, num primeiro
momento, aproximadamente até meados do século XVIII, os
diversos grupos, como os huedas, hulas, aizos ou guns, no litoral, e
0S ouemenus, agonlis e mahi, do interior, mantinham ainda uma
marcada diferenciacdo étnica e eram povos relativamente
independentes. J& na segunda metade do século XVIII, na medida
em que o Daomé solidificou o seu poder centralizado, esses grupos
tenderam a miscigenar-se” (Parés, 2006:56).

E estaria aqui um dos aspectos suscitados pela Obra Nova: o uso de
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uma lingua geral compartilhada pelos escravos das minas gerais. Esta
lingua franca era fruto apenas do contato dos diversos povos africanos no
universo escravocrata, ou ja haveria um sincretismo linguistico anterior,
isto é, ainda em Africa?

Sobre a questdo, Mariza Soares aponta para o fato de que

“No ano de 1741 comeca a circular em Minas Gerais um
vocabulério manuscrito da entdo chamada 'Lingua geral da Mina'.
Considerando que os povos da Costa dos Escravos passam a ser
traficados para Minas Gerais por volta de 1700 e que ja no ano de
1741 esta sendo divulgado nessa capitania o referido vocabulario,
€ justo supor que ou esse intercambio linguistico foi construido
muito rapidamente no cativeiro ou ja existia antes dele” (Soares,
2002:77).

Neste arco de anélise, Yeda Pessoa de Castro tende a aceitar a
hipdtese de Yai (2000) de que a 'lingua geral de mina' “retratava um
processo inicial de crioulizagdo por absorcdo de tracos lexicais e
gramaticais de outras linguas do grupo gbe, tendo o fon como lingua
lexicalizadora” (Castro, 2002: 59). Esta hipotese deve ser confrontada com
as citadas observacbes de Pares sobre o sincretismo linguistico gbe ainda
em Africa, embora, de nosso ponto de vista, uma situacdo nio implique a
negativa da outra, pois ambos os fendmenos podem ter acontecido, isto €,
um inicio de entrelacamento linguistico dos idiomas gbe na Africa, e sua
condensacdo numa lingua franca, ja nas minas gerais.

Neste territorio das misturas, Maerzhaeuser (2013) reconhece a
importancia da Obra Nova porque *“..Peixoto is an extremely valuable
resource for both creolistics, research on African substrate influence in
Brazilian Portuguese and diachronic studies on Ewe-Forn”. Da mesma
forma, Lébéne Bolouvi ressalta a importancia deste manuscrito (1990:377).

Diversos autores discutiram a origem do idioma registrado por
Antonio da Costa Peixoto. Edmundo Correia Lopes, responsavel pela
primeira andlise linguistica da Obra Nova, no volume de 1945 editado por
Luis Silveira, afirma que a lingua predominante era o fon e ndo o gunu

(qu), pois
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“Os contempordneos de Costa Peixoto sabiam perfeitamente que o
gu ndo era a lingua materna de todos os escravos que o falavam no
Brasil; por isso mesmo o autor das obras de lingua mina Ihe chama
de lingua geral” (Lopes, 1945:46).

Yeda Pessoa de Castro, autora do estudo mais detalhado e completo
sobre a Obra Nova até 0 momento, também aponta a lingua fon como base
dos manuscritos de Antonio e afirma ser

“evidente a probabilidade de que se tratava de uma maioria falante
de linguas do grupo adja-fon do antigo Daomé, denominado por
ele [Antonio da Costa Peixoto] de 'lingua geral da mina', numa
demonstracdo de que o termo mina ndo estava empregado como
etnbnimo, mas como identificador de um grupo de procedéncia
trazido da Costa da Mina” (Castro, 2002:51).

Segundo Yeda, a predominancia dos negros trazidos para o Brasil no
século XVII1 é do grupo etnolingistico adja-fon, originados ndo de Gana ou
Togo, mas do antigo Daomé, e dentre os falantes de linguas gbe, destaca-se
o fongbe como majoritario na Obra Nova (Castro, 2002:54).

Matory é da mesma opinido: “a cartilha de Peixoto... baseou-se na

fala de escravos ‘mina’, que representa uma lingua muito semelhante a
lingua moderna chamada ‘fon”™ (Matory, 1999:73).

Renato da Silveira retoma os comentarios linguisticos de Edmundo
Correia Lopes, que aponta o fon como base do vocabulario:

“Esta 'lingua geral de Mina' tinha, segundo o comentarista
[Edmundo Correia Lopes], uma base fon, porém contando também
com um vocabulario composto por outras linguas préximas, o evé
(evoe, ewe, évé), 0 ogunu, gunu, gu ou alada. Independentemente
da correcdo, ou néo, desses termos, fica evidente que, em meados
do século XVIII, o principal meio de comunicacdo da massa
escrava nas Minas Gerais era esta lingua geral da Mina,
provavelmente também na Bahia e em outras regibes de
predomindncia demografica jeje” (Silveira, 2008:276).

Mariza Soares ressalta que os povos de lingua gbe que vieram para o
Brasil incluem, além dos falantes da lingua geral da regido de Vila
Rica/Ouro Preto, os minas do Rio de Janeiro no século XVIII e os jejes da
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Bahia no século X1X. Nos documentos que pesquisou, a autora identificou
0 ano de 1693 como o das primeiras embarcacOes chegadas da Costa dos
Escravos com negros mina (Soares, 2002), embora outros indicios apontem
para o fato de que o trafico nesta regido comecou antes.

Aryon Rodrigues diz que ndo ha davidas “de que a lingua em
questdo pertence ao complexo dialetal Ewe e coincide sobretudo com o F6.
Algumas formas divergem e se identificam com um ou outro dialeto, ora
com o Mahi, ora com o Gum” (Rodrigues, 2003:93). Porém, com cautela
reconhece que nao ¢ facil decidir se a “lingua Mina de Minas Gerais”
corresponde mais exatamente ao dialetos Gunu ou Fon (Rodrigues,
2003:93).

De acordo com Silvia Margarete Souza, ndo ha um consenso na
identificacdo da lingua registrada na Obra Nova; mas ressalta o fato de que
“a lingua geral de mina teve, no contexto da escraviddo no Brasil, o
estatuto de lingua veicular, servindo para a comunicacéo entre falantes de
linguas diferentes mas aparentadas, por serem provenientes da mesma area
linguistica, a do grupo Gbe (familia Kwa)” (Souza, 2003:99).

Ainda sobre a origem do vocabulario da Obra Nova, o antropologo
beninense Brice Sogbossi, que tem a seu favor o fato de ser falante do
complexo linguistico em questdo, discorda radicalmente da maior parte dos
autores e afirma sobre o legado linguistico-cultural éwe-fon em Minas
Gerais que o léxico

“demonstra a predominancia de termos e frases de origem Gun,
contrariamente ao que muitas vezes foi ressaltado por
pesquisadores... que afirmam a predominancia Fon. As diferentes
mudancas e fendbmenos linglisticos que se verificam no estudo
contrastivo do Fon e do Gun, demonstram claramente a origem
precisa do legado: os Mina-jeje de Ouro Preto, em sua maioria,
eram Gun” (Sogbossi, 2008).

Passando a margem da questdo das origens, Margarida Petter foca a
questdo de maneira a enfatizar mais uma vez a importancia dos manuscritos
de Antonio:

“muito embora o manuscrito da lingua geral de mina ainda
aguarde ser analisado com maior profundidade, para que se possa
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esclarecer sua composicdo linguistica, pode-se assegurar que se
trata de um documento revelador de um fato linguistico inédito: a
presenca de uma lingua veicular africana, sem qualquer mescla
com o0 portugués, seja no léxico, na sintaxe, ou mesmo na
fonologia” (Petter, 2006:128).

E Emilio Bonvini afirma se tratar de um “falar veicular” numa fase
de pidgnizagao, isto e,

“uma lingua com vocag¢do supralocal, proveniente de linguas
africanas do grupo gbe (subfamilia cud), forjada no Brasil para
ultrapassar a dispersdo engendrada pela co-presenca de diversos
falares tipologicamente semelhantes. Ela constituia assim a mais
pratica e, linguisticamente, a mais econémica solu¢do” (Bonvini,

2008:45).

Ja sobre o uso atual das linguas gbe no Brasil, que ocorre
predominantemente dentro dos terreiros de Candomblé e outras religides de
matriz africana, pode-se dizer que sobrevivem como “linguas especiais”,
usadas por determinada faixa etaria ou grupos dedicados a atividades
especificas. Mantém-se principalmente como veiculo de comunicacéo e de
expressdo dos canticos, saudacdes e nomes dos iniciados nas comunidades
de culto.

“Ndo se apresentam mais como linguas plenas, mas revelam tracos
de seu longo e intenso contato com o portugués. O seu uso — além
de estar associado a grupos especificos — esta vinculado a duas
funcdes principais: ritual: nos cultos religiosos ditos ‘afro-
brasileiros' e demarcacgdo social: como lingua ‘secreta’...” (Peter,
2006:1).

Na época da escrita da Obra Nova as linguas oeste-africanas do
grupo gbe constituiram-se em ‘lingua geral’, veicular, mas
contemporaneamente encontram-se entrelagadas com o portugués na
linguagem dos cultos religiosos afro-brasileiros do candomblé,
apresentando um “léxico de origem africana com estrutura gramatical do
portugués, nas chamadas ‘linguas secretas’” (Petter, 2006:21).

Nina Rodrigues, no inicio do século passado, estranharia este
sincretismo linguistico contemporaneo, pois afirmava sobre as nacgdes
sudanesas que “sabiam manter-se fechadas no circulo inviolavel da
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propria lingua” (Rodrigues apud Viana Filho, 1946:139), 0 que reverbera
também a percepcdo de praticantes do Candomblé de que as Rocas de
nacdo jeje-mina ndo se misturam e que seus fiéis sdo extremamente
discretos:

“O povo Jéje é por demais conservador, desconfiado e orgulhoso
de suas herancas para permitir aberturas nas suas defesas... Nao
permite que se obtenha... condi¢des de se chegar ao mais intimo de
sua religido, a quem quer que ndo seja portador de sua mais
inteira confianca. E Jéje.” (Duarte, 1997:39).

Além do ja citado uso contemporaneo de palavras do vocabulario de
Antonio da Costa Peixoto no cotidiano da Roga de Candomblé de tradicao
jeje-mahi — 0 Zoogodd Bogum Malé Seja Hundé, na cidade de Cachoeira,
na Bahia — devem ser apontados outros importantes e tradicionais espacos
religiosos onde a presenca mina-jeje € marcante ainda hoje: o Zoogodé
Bogum Malé Rundd, na cidade de Salvador, também de tradicéo jeje-mahi,
e a Casa das Minas, em Sdo Luis do Maranhao.

Nestes templos religiosos sdo cultuados os voduns (divindades
religiosas), ainda hoje igualmente cultuados na Republica do Benin (antigo
Reino do Daomé). Desta regido veio a maior parte dos negros mina para o
Brasil e o fotdgrafo e antropologo Pierre Verger auxiliou na identificacéo
dos voduns da familia real do Daomé como sendo os que recebem devogéo
na Casa das Minas maranhense, prova ineludivel do contato cultural
(Pares, 2006; Verger, 1992:66ss; Ferretti, 1985). No sentido inverso, tém
avancado os estudos historicos e antropoldgicos sobre os descendentes dos
ex-escravos mina que retornaram para sua terra de origem apos alcancarem
a alforria, os assim chamados Agudas, que conservam, em seu repertorio
cultural, palavras e costumes brasileiros (Guran, 1995; Verger, 1987).

\oltando ainda a questdo das linguas gerais, Renato da Silveira faz
Interessante observacdo sobre como se constituiu contemporaneamente
uma outra lingua franca no universo religioso afro-brasileiro, no caso a
criacdo de um idioma para promover a comunicagdo entre praticantes de
Candomblé de diferentes vertentes étnicas. Dito de outra forma, ele aponta
como a partir da matriz iorub4-nag6/sudanesa, outros grupos, como 0S
angolas/banto, passaram a cultuar suas divindades usando os parametros
linguisticos dos hegemonicos nag0s. “A lingua franca, enquanto codigo
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majoritario, passou a ser na atualidade o idioma por intermédio do qual se
estabelece o entendimento entre as diversas nacdes de candomblé,
pressupondo a existéncia dos subcddigos das nacgdes particulares, que
declinaram mas ndo se extinguiram” (Silveira, 2008:279).

O momento dialdgico

Situando agora o foco da atencéo sobre a concepcdo, metodologia,
trabalho de escrita e perspectivas funcionais da Obra Nova, a maioria dos
pesquisadores compartilha o pensamento de que o vocabulario era um
instrumento a ser usado pelos brancos para o dominio da massa escrava.
Embora indubitavelmente ele o seja, considerar a Obra Nova ‘apenas' como
um ‘manual de dominacdo' simplifica, de nosso ponto de vista, a
complexidade de um trabalho como o0 que esta em pauta.

Carboni (2009) afirma que a lingua mina “foi descrita em um
manual destinado aos escravocratas, para melhor lidarem com suas
escravaturas”’. E Silvia Hunold Lara diz que o manuscrito de Peixoto esta
atrelado “ao exercicio do dominio, [pois] a comunicacdo registrada e
imaginada [...] € aquela entre senhores e escravos. [...] A fala dos escravos
s0 ganha sentido, na Obra Nova de Peixoto, quando em relacdo com a dos
senhores” (Lara apud Maia, 2007:70). A autora apresenta bons argumentos
para consolidar sua posi¢do e concordamos com eles, ja que a Obra Nova,
escrita no interior do sistema escravocrata, ndo poderia se libertar de sua
ideologia. No entanto, propomos uma visdo com mais filigranas, e os dados
da trajetoria de Antonio nas minas gerais auxiliardo neste intuito.

Antes de tratar dos eventos biograficos, uma analise textual da Obra
Nova ja oferece um primeiro passo para gque se relativize sua compreenséo
como apenas um instrumento escravocrata. Ao ser feita a contagem
estatistica dos temas linguisticos presentes no manuscrito e ao considerar-
se apenas o0 vies ideoldgico, seria esperado que a maioria dos termos
registrados no vocabulario se situassem dentro da oposi¢cdo mundo branco
versus mundo negro. Mas ndo € o que acontece. A maior parte dos termos
referem-se a Alimentacdo, bebidas, comidas e fumar (13,67%); Corpo
humano e fungbes (12,36%); Fauna, insetos, aves, animais e derivados
(11,71%), todos temas mais genéricos. Por outro lado, termos sobre
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Confusdo, escravidao, guerra e mandatarios equivalem a apenas 5,42% do
total, enquanto Oficios, profissdes e comércio a 3,90% (Castro, 2002:119).
Estes temas, que seriam mais diretamente relacionados a classificacdo
'Sistema de Poder’, séo minoria num vocabulario que se mostra, portanto,
de uma amplitude bem maior. Isto deixa aberta a possibilidade de uma
leitura que realce a tentativa de Antonio em estabelecer uma ponte cultural
a partir do aspecto linguistico e comunicacional da lingua mina. Pois, por
gue uma obra que tivesse como objetivo tdo unicamente oferecer
instrumentos para a dominagdo Sse preocuparia em tratar de aspectos
semanticos pouco significantes para isto como: “vou vender violas”; “vou
dormir”; “casou no Reino” (Peixoto, 1741)?

Embora sem reconhecer um esfor¢o na direcdo de um saber sobre o
outro, Hunold Lara cita a alternéncia de pontos de vista entre o escritor e
seus informantes na Obra Nova: “Hd também alguns didlogos que
registram o ponto de vista do falante da lingua mina: um padre morreu / na
quaresma os brancos ndo comem carne / comem peixe / 0S brancos
castigam muito os escravos” (Lara, 1999:686). Exemplos como os citados
acima aparecem em diversos pontos do vocabulario e, de nosso ponto de
vista, apontam para a perspectiva que chamaremos de 'dialogica’, e que
guiou Antonio em sua escrita.

Acerca da apresentacdo da Obra Nova que Antonio faz no Prollogo
ao Leitor: “(...) que se todos os senhores de escravos, e hinda 0s que 0s ndo
tem, soubessem esta linguagem néo sucederiam tantos insultos, ruinas,
estragos, roubos, mortes e finalmente casos atrozes como muitos
miseraveis tem experimentado” (Silveira, 1945:15), € possivel interpreta-la
por mais de um viés. A maioria dos autores a compreende pela perspectiva
de que “entender o que o outro diz significa ter condicoes de continuidade
no poder” (Lara, 1999:685), 0 que se trata de uma estratégia de prevencao
num contexto de desconfianca e temor diante de uma revolta dos escravos.
Desta forma, a medida que os brancos conhecessem sua lingua, melhor os
dominariam e manteriam o sistema escravocrata em funcionamento.

No entanto, a luz dos documentos que realcam a trajetdria de
Antonio, é possivel fazer uma leitura diversa, ou pelo menos relativizar a
primeira. Em 1739, atuando como escrivdo de vintena de Sao Bartolomeu,
ele acompanhou a investigacdo em torno do assassinato de um escravo de
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Jodo Rufo, que fugira da cadeia e fora encontrado morto, com sinais de
tortura (apud Pires, 2005:17). Era uma situacao recorrente, que fazia parte
das atividades dos oficiais vintenarios, e este corpo a corpo, esta
participacdo in loco, era a tonica do oficio que desempenhara por 20 anos.
Seré que, ao citar na apresentacdo da Obra Nova os “casos atrozes” que os
“miseraveis” t€m experimentado, ndo estaria se posicionando para evita-
los, isto é, sua preocupacdo ndo seria impedir que os negros fossem
espancados e maltratados? Ou, dito de outra forma, ndo estaria Antonio
defendendo a existéncia de um didlogo para a mutua compreensao,
eliminando a violéncia? O ponto de vista aqui ndo seria o do escravo que
sofre, e ndo o do senhor que castiga?

Sem pretender alcar nosso personagem ao status de um pré-
abolicionista, e sabemos que ele esteve longe disto, podemos sim perceber
sua tentativa de “traducdo” de uma lingua usada pelos escravos como um
esforco, precério ainda, € verdade, para que eles se fizessem compreender
no universo escravocrata. Estaria assim justificada sua critica aos brancos
na apresentacdo da Obra Nova: “se ouvece mais curuzid.e e menos
pregui¢ca nos moradores”’, Se evitariam “tantos imsultos, ruhinas, estragos,
roubos, mortes, e finalm.te cazos atrozes, como m.tos mizeraveis tem
exprementado” (Peixoto, 1741:5). Mesmo que ndo defendesse a aboli¢do
de todo um sistema escravocrata, e precisaremos esperar um século e meio
para que este pensamento ganhe forma no Brasil, parece-nos que na Obra
Nova Antonio busca dar voz aos negros, pois fala de seu sofrimento diante
da subjugacédo: “terra de branco ndo presta... estou doente... os brancos
castigam muito os escravos” (Silveira, 1945). E, principalmente, que
acredita no poder da palavra para evitar ‘ruinas’ e propiciar o dialogo.

Dois episodios da trajetoria de Antonio, ambos interligados,
convergem para fortalecer este ponto de vista. O primeiro € o fato de ter
escrito o testamento de Thereza Ferreira Souto, uma negra forra que
alcancou certo reconhecimento social®®. Dona de uma venda em Santo

** Em 1757 o nome de Thereza Ferreira Souto figura como proprietaria de uma loja em Santo Antonio da
Casa Branca (APM, CMOP, Cx. 34, Doc. 58), e também em 1758 (APM, CMOP, Cx. 35, Doc. 103) e em
um documento sem data (APM, CMOP, Cx. 86, Doc. 48). No Arquivo Eclesiastico de Mariana consta o
6bito de Thereza em 18/10/1767, acompanhado do traslado do testamento de 1747 (AEAM, sala 20,
prateleira L, Livro de Obitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 64-66). Camilo
(2009:148ss) apresenta a seguinte referéncia para o testamento: Arquivo do Museu da Inconfidéncia —
IPHAN (AMI). Arquivo da Casa do Pilar (ACP) — Ouro Preto — MG. Testamento de Thereza Ferreira
Souto (1747). Codice 350, auto 7319, cartorio do 1° oficio, Freguesia de Santo Anténio da Casa Branca.
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Antonio da Casa Branca, em seu testamento, de 31/01/1747, ela declara
suas posses — curiosamente bem superiores as de Antonio. Poderiamos
pensar que ele atuou como testador apenas por ter o dominio da escrita, ao
contrério da propria Thereza, e ndo por uma relacdo de proximidade com
ela. Mas outro documento vai completar o quadro e iluminar de forma
diferente este episodio, mostrando que Antonio da Costa Peixoto continuou
ao longo dos anos mantendo contato com 0 mundo negro, mas ndo como
senhor de escravos.

Em 1757 Antonio e Thereza participaram como testemunhas do
processo De Genere do Padre Manuel de Jesus Maria* e a partir deste fato
podemos desfiar mais algumas filigranas da trajetoria de nosso personagem
e do conteudo de seus manuscritos.

O futuro padre Manuel de Jesus Maria era filho de uma escrava,
Maria de Barros (Maria Preta ou Maria Angola) e de pai branco, Jodo
Antunes. Nascido em Santo Antonio da Casa Branca em 02/04/1731, desde
que Antonio da Costa Peixoto mudou-se para aquela freguesia, em 1742,
eles mantiveram uma relacéo de conhecimento.

Para ser ordenado padre nos setecentos, era necessario submeter-se a
um processo de investigacédo das origens do candidato, sendo impedidos do
sacerdocio 0s negros, judeus e mouros. O ineditismo da situacdo é que
Manuel de Jesus Maria era filho de uma escrava, tendo o chamado “defeito
de nascimento”. Apesar disto, em 1756 solicitou o inicio dos
procedimentos para obtencdo das ordens sacerdotais, que sO foram
concluidos em 1765. Apés sua ordenacdo ele iniciou uma carreira
importante nas areas de friccdo interétnica no sertdo de Rio Pomba, onde
viviam os indigenas Corop0s e Coroados (Paiva, 2009; Castro, 2010). O
Padre Manuel de Jesus Maria tornar-se-ia entdo um espécie de tradutor
cultural, estabelecendo o contato entre 0 mundo branco e o indigena.

Seria mero acaso que Antonio da Costa Peixoto tenha sido pessoa
dele proxima? Acreditamos que ndo. A convivéncia com o juiz de vintena
de Santo Antonio da Casa Branca desde os 11 anos de idade deve ter
influenciado o jovem Manuel de Jesus Maria. Os motivos que levaram

“ AEAM. Processo De Genere, Vita et Moribus de Manuel de Jesus Maria. Armério 9, pasta n°1576,
1765, p.9v; o documento foi citado por Paiva (2009:47).
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Antonio a sair da vizinha freguesia de Sdo Bartolomeu e mudar-se para
Casa Branca certamente provocaram comentarios na época e despertaram a
curiosidade do pequeno Manuel. Além disto, Antonio da Costa Peixoto era
renomado conhecedor da lingua mina e autor de manuscritos, o que na
provincia tratava-se de fato extraordinario e que deve ter captado a atencéo
do ambicioso e dedicado Manuel, que se admirava pela forma como
Antonio conversava com 0s negros na lingua geral de mina.

Acreditamos mesmo na possibilidade de que Antonio tenha
participado em algum grau do ensino das primeiras letras a crianca, que ja
demonstrava desde cedo vontade de conhecimento e de ascensdo social.
Para Manuel este contato com Antonio serd importante para plasmar sua
futura abertura para o dialogo com os indios e, na outra vertente, para
aprender os meandros do didlogo através da palavra escrita. Ou seja, usar a
linguagem da sociedade branca para através de peticbes dirigidas aos
superiores hierarquicos, sejam religiosos, sejam da administracdo colonial,
conseguir beneficios, fato que ressalta na biografia do sacerdote.

Em seu depoimento no processo de habilitacdo de Manuel de Jesus
Maria, Antonio demonstra, talvez pela ultima vez num registro escrito, seu
conhecimento do universo dos negros africanos ao falar sobre a mée do
futuro padre e fazer consideracdes sobre nacdes africanas de origem®. No
mesmo processo De Genere, a negra forra Thereza Ferreira Souto também
ird testemunhar, devido ao conhecimento que mantinha com a familia do
futuro sacerdote. Desta forma, a triangulacdo das informacdes documentais
nos permite inferir que Antonio continuou mantendo uma relacdo de
didlogo com o universo negro ao longo de toda sua vida, evidente no caso
do futuro Padre Manuel de Jesus Maria e de sua mae, Maria de Barros, e
também da prépria Thereza Ferreira Souto, com quem manteve relacdo de
proximidade durante pelo menos duas décadas (ela faleceu em
18/10/1767*, quatro anos ap6s Antonio).

Neste momento acreditamos ser possivel responder a uma indagacao
de Yai (2000). Ele aponta com conviccdo que Antonio teve uma informante
do sexo feminino, pois os didlogos da Obra Nova mostram a interacdo com

** AEAM. Processo De Genere, Vita et Moribus de Manuel de Jesus Maria. Armério 9, pasta n°1576,
1765, p.9v.
¢ AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de Obitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 64.
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mulheres. O proprio Antonio chega a sugerir isto ao escrever no final do
manuscrito: “Em alguns nomes aonde houverem estas letras juntas /ch/ é
necessario tomar parecer com algum negro, ou negra mina, porquanto tem
diferente pronuncia” (Peixoto, 1741:42). Yai afirma ser impossivel
identificar esta (s) informante (s), mas nos arriscamos a afirmar que
Thereza poderia ter sido uma delas (caso se conhecessem antes da
publicacdo da Obra Nova, o que é provavel). Outras certamente foram as
quatro mulheres com quem teve filhos: Ana Maria, Rita Dias, Luzia Gomes
e Marcella Pires*’. Sabemos que Rita Dias foi proprietaria de uma venda
em Sao Bartolomeu (Pereira, 2008:100), e € possivel indagar se ndo teria
sido nesta venda que Antonio mantinha o trato com oS negros que tanto
incomodou 0s moradores do local... Quanto a Marcella Pires, aparece em
listas de moradores de Santo Antonio da Casa Branca e deveria ser forra
pelo menos desde a década de 1740%. Anna Maria e Luzia Gomes sdo
nomeadas no referido testamento como moradoras de S0 Bartolomeu®.

Ainda insistindo na questdo dialdgica, Gongalo Fernandes percebe os
manuscritos de Antonio a partir desta perspectiva:

“Antonio da Costa Peixoto ndo era um missiondario e, com estas
obras, tinha uma finalidade pratica, isto é, pretendia conhecer
melhor os escravos brasileiros oriundos da costa do Benim, por
forma a comunicar melhor com eles” (Fernandes, 2012:33).

Gongcalo Fernandes situa a Obra Nova no contexto de sua escrita, isto
é, 0 Brasil escravocrata do século XVIII, mas reconhece que para além de
sua funcdo de controle da massa de escravos, estava a tentativa de se
comunicar com 0s mesmos. E é esta busca da alteridade o que nos interessa
em Antonio, pois apenas quando passa a conviver com 0S negros de uma
maneira ndo desejada pelos representantes da colonizagdo portuguesa, quer
dizer, por seu grupo de iguais, é que sua obra se torna algo relevante.
Imaginamos que se Antonio se mantivesse nos limites estreitos do trato
colonial branco com 0s escravos, 0S registros nos manuscritos seriam
distantes. E justamente porque se aproximou dos negros daomeanos,
misturando-se entre eles, que a leitura do manuscrito traz um acréscimo de
conhecimento sobre o “outro”. Ele consegue promover mudangas de

T AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de Obitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fl. 41v.
* APM, CMOP, Cx. 88, Doc. 74, fl. 1. ]
* AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de Obitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fl. 41v.
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posicdo e nos fazer participar dos dialogos, ora como um branco, ora como
um escravo, ora como uma mulher negra, ora como um quilombola. Estes
deslocamentos, oscilando do proximo ao distante, constituem um dos
elementos que fazem da Obra Nova um registro que ultrapassa a
documentacdo linguistica e historica, inserindo-a no terreno antropoldgico.

Em sintese, as questdes linguisticas desencadeadas pelos manuscritos
de Antonio da Costa Peixoto, como vimos, ainda ndo estao resolvidas pelos
especialistas e ndo nos deteremos particularmente nelas, pois Nnosso
objetivo, neste momento, € trazer um pouco de luz a trajetéria do seu autor,
até entdo desconhecida.

Ao situar Antonio como sujeito de seu tempo, ndo podemos deixar de
considerar suas peculiaridades pessoais. E dentre estas, aquele ponto que
consideramos fundamental: muito além de um aventureiro em busca da
fortuna, Antonio tentou abrir-se ao conhecimento do outro — os africanos
que sobreviviam no Brasil escravocrata — e fez 0 que estava a seu alcance
para entendé-los. Manteve ao longo de sua vida uma relagdo intensa com o
mundo negro das minas gerais e refutamos a tese de que a Obra Nova seria
‘apenas’ um vocabulario para os senhores de escravos manterem a ordem,
usando o conhecimento linguistico para tanto. Muito mais do que isto, esta
em pauta a perspectiva dialégica do autor, que, sem dudvida, encontra-se
submetida a sua ambicdo por ser reconhecido como um especialista do
didlogo — e todos os antropdlogos em certa medida o séo.

A publicacdo da Obra Nova

Retomando o diapasdo da estrutura do poder, das aliangas e
inimizades, devemos observar que as denuncias dos moradores de Séo
Bartolomeu contra Antonio da Costa Peixoto tiveram um importante efeito
secundario: deflagraram a publicacdo antecipada do manuscrito pelo autor.
Denunciado pela primeira vez em 18/02/1741%, e posteriormente citado
depreciativamente em 19/03/1741°' e em 26/05/1741% ele desiste do
projeto inicial de obter autorizacdo para a impressao da Obra Nova nas

%0 APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 45.
L APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 52.
%2 APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 72.
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oficinas tipogréaficas do Reino e, em dezembro de 1741, ela se torna publica
em forma manuscrita. Curioso neste processo é que na Obra Nova ficaram
registradas trés datas: 11/07/1741 (Dedicatoria), 15/07/1741 (Prollogo ao
Leitor) e 04/12/1741 (Advertencia), que refletem as etapas de edicéo final
do manuscrito pelo autor. Ele ja tinha o grosso do material preparado a
partir do primeiro manuscrito, os Apontamentos de 1731, e, depois de ser
acusado, como forma de demonstrar seu status, poder e importancia,
acelera o processo de publiciza¢ao de sua obra.

Antonio ndo tinha uma formacdo culta, como alguns missionarios
que produziram dicionarios de linguas africanas, e este fato pode ser um
fator que o levou a manter uma interacdo mais direta com o mundo negro
com o qual interagia, menos intermediada por uma racionalidade que cria
distanciamento. De toda forma, ele demonstrava conhecimento do sistema
editorial impresso, o que fica claro pela analise da forma como organizou a
Obra Nova: um texto de capa, contendo nome da obra, do autor, local e
data; um poema intitulado “Desimas de hu am.° ao Auctor’; uma
“Dedicatoria”; um “Prollogo ao leitor”; um texto de frontispicio, com nome
da obra e do autor; o vocabulario contendo a tradugdo das palavras e 0s
didlogos e uma “Advertencia”, seguida de local e data e quatro curtos
versos encerrando o volume (Peixoto, 1741).

Certamente Antonio era um leitor, e nas Minas setecentistas, embora
ndo se pudessem publicar livros, seus moradores ndo permaneceram
imunes a leitura. “Para os leitores, os livros inscreviam-se em relagdes de
saber, poder e prazer” (Vilalta, 2007:251) e lia-se em Minas, apesar da
limitacdo na quantidade de obras, sua pouca disponibilidade, seu alto preco,
as proibicdes censorias. “A habilidade de ler, em potencial, encontrava-se
razoavelmente disseminada entre a populacdo branca livre, mas também
negra e mulata forras” (Vilalta, 2007:290).

E certo que havia uma diferenca entre os que sabiam escrever,
aqueles que ndo o sabendo, conseguiam ler, e 0S que apenas assinavam 0
nome. De um total de 911 inventarios da comarca de Mariana, entre 1714 e
1822, 62% dos inventariantes mostraram-se capazes de assinar (Vilalta,
2007:292). E nestes inventarios foram listadas 76 bibliotecas,
contabilizando 1253 obras, em 2031 volumes (Vilalta, 2007:302). Apenas
na famosa biblioteca do Cénego Luis Vieira da Silva, onde o 'diabo’ se



Fome do Ouro e Fama da Obra | 29

instalou na segunda metade dos setecentos, nas palavras saborosas de
Eduardo Frieiro (1981:13ss), contabilizavam-se 246 obras e 565 volumes,
0 que da uma boa idéia da presenca do livro nas Minas Gerais e de seu
potencial de circulacéo entre os leitores.

Como oficial da administracdo, Antonio fazia viagens frequentes
para Vila Rica/Ouro Preto e provavelmente também para Vila do
Carmo/Mariana, localizadas muito proximo a S&o Bartolomeu, Casa
Branca e Cachoeira do Campo, as freguesias onde manteve residéncia.
Caminhando ou utilizando cavalo, cerca de 03 a 05 horas eram suficientes
para cruzar a serra e chegar a famosa Vila Rica, centro da administragéo
colonial. E nestas viagens ele devia manter contato com conhecidos que Ihe
emprestariam livros, fossem conterraneos que estavam dispersos por toda a
rede administrativa das gerais, fossem agentes do universo religioso
catolico, onde obras escritas estavam desde sempre presentes.

Se Antonio tinha interesse pela escrita a ponto de produzir um
vocabulario de uma lingua africana nas Américas, utilizando um modelo de
edicdo que aproximava seu manuscrito de um livro impresso — como 0s
dois classicos, Cultura e Opuléncia do Brasil por suas drogas e minas
(Antonil, 1711) e o Compendio Narrativo do Peregrino da America
(Pereira, 1728), com os quais, alias, tem certas semelhancas formais, e que
podem ter sido por ele lidos — certamente ele se mantinha informado sobre
as estratégias editoriais e participava de um interesse pela leitura.

Na época ja havia uma regular publicacdo de livros relacionados ao
Brasil, e além dos volumes citados acima, pode-se enumerar a Arte da
lingua de Angola, oeferecida a Virgem Senhora N. do Rosario, May &
Senhora dos mesmos Pretos, pelo P. Pedro Dias da Companhia de Jesu,
publicada em 1697 em Lisboa, na oficina de Miguel Deslandes, impressor
de sua Magestade, mas redigida no Brasil, em Salvador. Seu autor — jesuita,
jurista e médico — era portugués de origem, mas vivia no Brasil desde sua
infancia, e o livro, de 48 paginas, € a gramatica da lingua quimbundo,
falada em Salvador pelos escravos oriundos de Angola (Bonvini, 1996).
Também na oficina de Miguel Deslandes foram publicadas em 1686 a
segunda edicdo do Catecismo Brasilico Da Doutrina Christda, Com O
Cerimonial Dos Sacramentos, & Mais Actos Parochiae, e em 1687 o
Compéndio Da Doutrina Christda Na Lingua Portuguesa E Brasilica, de
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Jodo Felipe, livros que tratavam da lingua Tupi.

Dentro das estratégias editoriais, deve receber atencdo o cuidado de
Antonio da Costa Peixoto em dedicar a obra a um aliado, o Sargento-mor
Antonio de Souza Coimbra, obtendo seu aval para que a Obra Nova ndo
fosse censurada. Nas primeiras décadas dos setecentos a questdo das minas
de ouro era tratada com todo cuidado pela Coroa portuguesa, que nao
desejava fornecer informacdes sobre a regido a seus inimigos. Vale lembrar
0 que ocorreu com o livro Cultura e Opuléncia do Brasil por suas Drogas e
Minas, de André Jodo Antonil, cujos exemplares foram recolhidos pela
Coroa decorridos 11 dias apds sua impressédo em Portugal, em 06/03/1711
(Silva, 2007:51ss).

Antonio da Costa Peixoto desejava a “fama da obra”, e para obté-la
enfrentou a perseguicdo dos moradores de Sdo Bartolomeu e acionou todos
0s mecanismos de que dispunha para assegurar Sucesso em Seu
empreendimento. E seu principal capital simbdlico ndo lhe poderia ser
tirado, pois tratava-se de seu saber... Reconhecé-lo eram outros quinhentos,
ou melhor, eram outros setecentos...

Para que Antonio conhecesse a lingua dos negros mina — e 0S
aspectos culturais que ela permitia transmitir — foi necessario manter um
longo contato com este grupo cultural. Yai (2000:105) calcula em pouco
mais de uma dezena de anos a extensdo do tempo de contato estreito com
0S negros mina para a aprendizagem de sua fala. N6s vamos mais longe:
levando em consideracdo que Antonio chegou ao Brasil em 1715, e a
publicacdo dos Apontamentos ocorreu em 1731, ja temos entdo 16 anos
compreendidos neste periodo. Como a Obra Nova sera publicada em 1741,
numa operagdo aritmética simples podemos contabilizar em 26 anos, ou
seja, mais de um quarto de século, a vivéncia de Antonio da Costa Peixoto
com a lingua mina, antes de escrever seu ultimo manuscrito. Isto o tornava
um dos maiores especialistas europeus no dominio daquele idioma, o que é
ressaltado, alids, nas “Desimas de hu am.’ ao Auctor”, supostamente
escritas por um amigo de Antonio como prefacio & Obra Nova: “nas p.tes
do Brazil / sabe a Lingoa mais que demais” e assim pode ser chamado de
“Mestre da Lingoa minna” (Peixoto, 1741:2). H& que se reconhecer, ainda,
indicios de que ele teve maior conhecimento da lingua mina do que 0s
negros do portugués (Yai, 2000:104) e suas habilidades linguisticas
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transparecem principalmente na capacidade de fazer as perguntas para 0s
informantes na propria lingua mina e registra-las junto com as respectivas
respostas (Yai, 2000:104; Bonvini, 2008:43ss; Castro, 2003:189),
expediente que torna a leitura da Obra Nova bastante dinamica.

O embate entre o manuscrito e o livro

A Obra Nova ndo foi publicada por Antonio da Costa Peixoto
tipograficamente, em forma impressa. E isto nos leva a refletir que, de toda
forma, o manuscrito ndo foi substituido pelo livro e que foram preservadas
certas caracteristicas importantes que devem ser analisadas. Uma delas é
que na “publicacdo autoral”, entram “em circulagdo os textos em
manuscritos que foram copiados ou corrigidos pelo escritor” (Chartier,
2002:85), como é o caso da Obra Nova. Isto manteve o texto original livre
das correcdes de copistas, compositores, tipografos, censores, revisores ou
editores e, neste sentido, 0 manuscrito de Antonio da Costa Peixoto ganha
uma lufada de ar fresco quando percebemos que, da concepcdo a edicdo
final, foi totalmente autoral. Ou seja, escrito e editado como Antonio 0
desejou. Claro que neste caso ele estava sujeito as praticas culturais mais
amplas, como a escolha dos vocabulos, o papel e a tinta usados, os temas a
serem tratados, etc. De certa forma, isto nos consola de uma vontade inicial
de que a Obra Nova tivesse sido impressa e alcangado um maior publico,
ndo se restringindo a consulta de especialistas em arquivos publicos.

Ariqueza da situacdo € que “a publica¢do manuscrita mantém assim
a ambigiidade do préprio termo ‘escritor’, compreendido como aquele que
copiou o livro, assim como aquele que compos o texto” (Chartier,
2002:94), ou seja, permanecem intactos o0s dois sentidos da palavra
'manuscrit': “livro ou obra escrito a mao” e “o original de um livro, o
texto do Autor sobre o qual ele foi impresso” (Chartier, 2002:96).

Interessante notar, ainda na mesma pauta, que as duas edi¢bes do
livro de Luis Silveira (que trouxeram a tona o manuscrito arquivado na
Biblioteca Publica de Evora), tanto a de 1944 como a de 1945, demonstram
enfaticamente como a politica editorial interfere na elaboracdo e no
consumo da obra. Nas duas edicdes, por exemplo, as palavras consideradas
ofensivas a moral foram publicadas com restri¢cdes (citadas na lingua mina,

41



42 | Fermando Amvgo

mas sem a traducdo portuguesa) ou mesmo suprimidas. Em alguns
momentos Luis Silveira parece ter feito uso de um certo jogo de cintura
para driblar a censura, pois certos vocabulos mina registrados por Antonio
em 1741, ora séo apresentados na edi¢do de 1944 e suprimidos na de 1945,
ora o inverso.

Além disto, e este € um ponto importante, a adicdo do estudo de
Edmundo Correia Lopes na edicéo de 1945 teve grande influéncia na forma
como passou a ser lido o texto original de Antonio. Particularmente quando
ele afirma que se tratava de obra para os senhores manterem controle sobre
0s escravos. Obviamente numa sociedade escravista esta & uma
preocupacdo marcante e levando-se em conta a presenca de quilombolas
em torno das cidades, e mesmo no interior das mesmas, com atos de
violéncia que se repetiam, alguns deles fruto da retaliagdo de escravos
violentados, o temor de sublevagdes era uma constante. Principalmente
considerando-se a grande densidade negra nas cidades, com cifras que
indicam a presenca de 03 negros para 01 branco nas minas gerais dos
setecentos... Mas, como vimos anteriormente, a Obra Nova ndo se restringe
a este aspecto de dominacéo e controle.

A Obra Nova também aponta para a existéncia de scribal
communities nas minas setecentistas, isto €, grupos que consumiam
manuscritos através de empréstimos ou transcricbes (Chartier, 2002).
Quando no final da Obra Nova Antonio solicita que seu texto ndo seja
emprestado, nem tresladado, nem passado a outro para que o fizesse
(Peixoto, 1741:41), pode-se supor que o pedido se fundamente numa
pratica habitual entre o grupo de que participa, ou seja, a sociedade da
época do ouro mineiro. Provavelmente os leitores usavam deste expediente
de copiar ou emprestar as pegas escritas, 0 que vai contra 0 senso comum
de que ndo se lia, ou pouco se lia, nas minas setecentistas, valorizando,
portanto, o que Luiz Carlos Vilalta, Eduardo Frieiro e Lilia Scharwz
assinalam sobre as modalidades de leitura no seculo XVIII.

Igualmente a ser considerada é a categoria a que pertence o copista
do manuscrito, e, no caso de Antonio, trata-se de um oficial
judiciario/administrativo, o que nos leva a pensar na grande intimidade que
mantinha com o texto escrito. Diariamente ele devia escrever uma peticéo,
uma anotacdo, um lembrete, uma carta para a mde e 0s irmaos que
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permaneceram em Torrados, além de atender as solicitacGes dos que a ele
recorriam na incapacidade ou na dificuldade de escrever. Certamente
Antonio lavrou testamentos, escreveu recibos de pagamentos, enviou
bilhetes, fez rascunhos. Isto para ndo falar dos poemas que compunha,
estando estampado no final da Obra Nova o gosto por eles — sem as
devidas consideragdes estéeticas. Isto nos leva a constatar que Antonio esta
muito distante do famoso Bartleby, de Herman Melville, este sim um
simples copista.

Um outro aspecto a se pensar € sobre a possibilidade da existéncia de
distintas edi¢fes da Obra Nova, ou melhor dizendo, de outros manuscritos,
escritos em epocas anteriores ou posteriores a 1741. De nosso ponto de
vista, Antonio ndo publicou nenhum manuscrito no periodo imediatamente
anterior a 1741. Isto porque a publicacdo em forma manuscrita, e ndo
impressa, foi desencadeada prematuramente pelas acusacdes do grupo
reinol de S&o Bartolomeu. Entendemos a publicagdo como um ato de auto-
afirmacdo de quem se sentia injustamente colocado contra a parede e
agredido. Ficaram registradas as denuincias sobre a suposta “incapacidade”
de Antonio de exercer o oficio de escrivdo de S&o Bartolomeu e, neste
momento de intimidacdo, ele reagiu com suas armas, que estavam na
escrita. A situacdo o levou a abandonar o projeto da impressdo da Obra
Nova, pois isto demandaria ainda muito tempo, sendo necessario conseguir
as licencas dos censores e a autoriza¢do da Coroa. Desta forma, optou pelo
caminho mais rapido, tornando publica sua producdo em forma manuscrita.

Também ndo se tem noticia da publicacdo, em periodo posterior a
1741, de outro manuscrito de Antonio, 0 que néo inviabiliza algum achado
futuro em arquivos publicos. Isto, alias, seria de importancia
extraordinarial

Outra questdo a ser tratada € quanto as falsificacdes e autenticidade
dos escritos, ou seja, constatar o que Antonio efetivamente escreveu de seu
préprio punho. Partindo dos principais documentos produzidos por ele, 0s
Apontamentos (1731) e a Obra Nova (1741), podemos inferir que se trata
da mesma letra e da mesma assinatura. Outros escritos ndo deixam duvidas,
como algumas peticées para ocupar os oficios de vintenario® e uma citagio

>3 Dentre inimeros exemplos, (APM, CMOP Cx. 16 Doc. 20), de 27/01/1745.
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na querela entre Ayres Dornellas e Jodo Pacheco de Melo®. Uma
caracteristica de sua assinatura nos leva a certa margem de seguranca sobre
a autenticidade, pois ele apunha do seu lado direito um ‘signal’ e, algumas
vezes, abaixo do nome, 0 ano em curso. Abaixo, quatro momentos distantes
no tempo. O primeiro, sua assinatura em 1731, ao final dos Apontamentos
(Peixoto, 1731:14):

Em seguida, em 1736, sua assinatura de habilitacdo para oficial
vintenario®>:

’ ﬂ ‘ )
s\ -
e > -

A proxima assinatura consta no manuscrito da Obra Nova, de 1741
(Peixoto, 1741:4):

E a seguinte, de 1751, faz parte de um documento que assinou como
oficial vintenério®:
LpnMCdI S BT L) T
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% APM, CMOP, Cx. 26, Doc. 41, em 03/12/1751.
% APM, CMOP-36, fl. 102, de 09/1736.
% APM, CMOP, Cx. 26, Doc. 41, em 03/12/1751.
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Por outro lado, ha diversos documentos “sobre” ele, e além das ja
citadas acusagdes de S&o Bartolomeu, diversas provisdes da Cémara do
Senado com provisdes para oficio de vintena e suas renovacges, 0 registro
de batismo, o testamento, o registro de obito...

Um aspecto realcado por Chartier (2002) é a relacdo entre a
oralidade, 0 manuscrito e o impresso. No caso da Obra Nova, cujo tema ¢ a
pura oralidade dos escravos mina, certamente ndo podemos deixar de ver
Antonio diante de um negro com um bloco de notas registrando as palavras
mais dificeis, tentando reproduzir sua prondncia e, apés checar o resultado,
voltar a corrigir a escrita. Estaria muito distante do antropélogo moderno,
com seu emblematico diario de campo, dedicado a compreender um
determinado grupo em seu trabalho de pesquisa?

Antonio ndo desejava ser esquecido, e mantinha aceso este desejo
através de sua escrita, pois, como assinalam Umberto Eco e Jean-Claude
Carriere: “Se quiser que se lembrem de vocé, vocé tem que escrever.
Escrever e providenciar para que seus escritos ndo desaparecam em
alguma fornalha” (Carriere & Eco, 2010:203). Os manuscritos de Antonio
foram preservados. E chegaram ao nosso tempo, atraindo agora atencao e
resgatando do esquecimento o autor.

Um exercicio de comparacéao

Na verdade, temos disponiveis 04 textos fundamentais: dois deles
sdo fundacionais (os Apontamentos, 1731 e a Obra Nova, 1741) e dois séo
transcricdes (Luis Silveira, 1944 e Luis Silveira, 1945). Deve ser feita
ainda referéncia a importante transcricdo moderna de Yeda Pessoa de
Castro (2002), que nao faz uma apresentacao fac-simile da Obra Nova, mas
uma abordagem multifacetada, organizando o vocabulario de forma
alfabética, tematica e critica. Usaremos adiante as seguintes abreviaturas
para fazer comparacOes intertextuais:

AP — Manuscrito — Apontamentos (1731)
MON — Manuscrito — Obra Nova (1741)
ON44 — Livro de Luis Silveira (edigdo 1944)

45
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ON45 — Livro de Luis Silveira (edicdo 1945)
Y2002 — Livro de Yeda Pessoa de Castro (2002)

Embora aparentemente se trate de um mesmo texto, em esséncia sao
obras bastante diferentes. Partindo de uma comparacao entre os volumes,
vamos observar distingdes que basicamente podem ser incluidas em 04
categorias: 1. Mudancas nas palavras africanas, que ocorreram entre a
escrita dos Apontamentos e da Obra Nova, ou seja uma reelaboracéo pelo
proprio autor de seu vocabulario; 2. AlteracOes e erros graficos editoriais,
nas edicOes de 1944 e 1945; 3. AlteracOes inseridas no texto a partir de
leitura e transcricé@o incorretas de Luis Silveira; 4. Censuras editoriais que
alteraram a transcricdo da Obra Nova nas edi¢6es de 1944 e de 1945.

A distincdo mais béasica da qual partiremos € que os Apontamentos
(AP) e a Obra Nova (MON) sdo manuscritos, isto €, ndo foram impressos
tipograficamente. Uma outra diferenca importante é que a edi¢do de Luis
Silveira de 1945 (ON45) ganhou um comentério linguistico/sociolégico de
Edmundo Correia Lopes que a edicdo de 1944 (ON44) ndo teve.

Comecemos por apontar alguns erros graficos, que podem ter sido
cometidos por Luis Silveira (ON44 e ON45) na transcricdo do manuscrito
(MON), ou mesmo pelo diagramador, revisor ou tipografo. Em alguns
casos 0 erro acontece em apenas uma das edi¢Ges, mas, em outros, ele se
repete em ambas.

Primeiro Exemplo:

MON — p.8: “afévi = dedos dos pes”

ON44 — p.15: [erro] “afovidedos dos pes”

[Faltou o travessédo para separar a palavra mina de sua tradugdo portuguesa]
ON45 — p.17: [erro] “afovi! // dedos dos pes”

[Talvez numa tentativa de corrigir o erro tipografico de ON44 foi
introduzida uma alteracdo, que néo o solucionou, pois foi indevidamente
usado um ponto de exclamagdo e duas barras. O correto seria: “afovi —
dedos dos pes”]

Segundo Exemplo:
MON — p.8: “nébé = as costas”
ON44 — p.15: [erro] “nébe - — as costas”
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[Houve erro gréafico, usando-se dois travessdes seguidos]

Terceiro Exemplo:

MON — p.19: “mahidé=vodum = vou comfesarme”

ON44 — p.23: [erro] “mahidd-vodum — vou comfessarme”

[Substituiu-se o acento circunflexo pelo ‘til’ na palavra mina e usaram-se
dois ‘s’ na traducdo portuguesa]

ON45 — p.26: [erro] “mahidd-vodum — vou confessarme”

[Mantém-se a alteracdo na acentuacdo tonica da palavra mina, e na
traducdo, aléem de serem mantidos os dois ‘s’, troca-se 0 ‘m’ pelo ‘n’]

Quarto Exemplo:

MON — p.38: “Papaché = patos // hés¢ = pombas // sum = huribll #
hinhahom = peido // vgam zume tom = porcos do mato”

ON44 — p.34: “Papaché - patos // hésé - pombas // sum - huribd - hinhahom
- peido // vgam zume tom - porcos do mato”

ON45 — p.37: [erro] “Papaché - patos // hése - pombas // sum - hurihQ -
hinhahom — [...] nota: Latine crepitus // vgam zume tom - porcos do mato”
[Neste exemplo ocorreu um erro grafico em ON45, que usa “hurihii” em
lugar do correto “huribi”, a conhecida (e fedorenta) ave “urubu”. Também
ocorre censura em ON45 em relagdo a palavra “hinhahom = peido”, sendo
usada a estratégia da insercdo de uma nota de pé-de-pagina, com a tradugéo
da palavra em latim. E percebemos como o corpo e seu funcionamento
causam constrangimentos morais, 0 que se repetira em diversos momentos
de ON44 e ON45]

Quinto Exemplo:

MON - p.13: “flimflim = delgado” e depois “abadecum flimflim = cangica
fina”

ON45 — p.21: [erro] “flimflim — delgado™ e depois “abadecum flimfiim —
cangica fina”

[Erro gréfico, trocando-se a letra ‘1’ pela letra ‘i’ na palavra mina.]

Sexto Exemplo:

MON — p.18: “edamuladd = esta dromindo”

ON44 — p.22: [erro] “Edamu — lad0 — esta dromindo”

[Dividiu-se a palavra mina em duas e usou-se o ‘til’ em lugar do acento
circunflexo]
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ON45 — p.25: [erro] “Edamu — lad6 — esta dromindo”
[Repetiu-se 0 mesmo erro de ON44]

Sétimo Exemplo:

MON — p.27: “humduachdsust = eu devo m.to”

ON44 — p.28: [erro] “humduachdsusii — eu devo m.to”

[E inserido o trema na letra ‘o’ e hd a mudanga do acento circunflexo
original para o ‘til’ na Gltima letra ‘u’]

ON45 — p.31 — [erro] “humduachdsusti — eu devo m.to”

[Repetiu-se o erro de ON44]

Oitavo Exemplo:

MON — p.27: “mesesim efim aqua chepou = os canhambollas furtaramme o
meu ouro todo”

ON44 — p.28: [erro] “mesessim efim aquachepou - 0s canhambolas //
furturamme o meu ouro todo”

[Varios erros presentes: insercdo de duas barras no meio da traducéo
portuguesa; modificagdo da palavra portuguesa ‘canhambollas’, subtraindo-
lhe uma letra ‘I’; uso de duas letras ‘s’ na palavra africana ‘mesesim’;
transcri¢do inadequada da palavra portuguesa como ‘furturamme’]

ON45 — p.31: [erro] “mesessim efim aquachepou - os calhambolos //
furturamme o meu ouro todo”

[Além da repeticio dos mesmos erros de ON44, ha novamente a
modificagdo da palavra portuguesa ‘canhambollas’, agora para
‘calhambolos’]

Nono Exemplo:

AP —p.10: [maitscula] “Leba = demonio //” [ndo aparece Zoume]

MON — p. 29: [maitscula] “Leba = o demonio // Zoume — o Imferno”
ON44 — p.29: [erro] “leba — 0 Demonio // Zoume — o Imferno”

[Usa-se letra mindscula para a palavra mina]

ON45 — p.32: “leba — 0 Demonio // Zoume — o Imferno”

[Neste caso hd um erro grafico que distorce a compreensdo de Antonio
acerca da religido dos escravos mina, pois 0 nome de Leba, uma importante
divindade do pantedo africano — ainda hoje cultuado nas Rocas de
Candomblé brasileiras — foi registrado por Antonio com letra maidscula,
tanto nos Apontamentos como na Obra Nova, mas foi transcrito com letra
minuscula nas edi¢Bes de Luis Silveira, tanto a de 1944 como a de 1945. E



Fome o Ouro ¢ Fama da Obra | 49

todos sabemos da importancia do uso de mailsculas para 0s nomes
préprios...]

Esta série de erros — apenas aparentemente pequenos — € suficiente
para demonstrar como 0 manuscrito original foi bastante modificado pelo
processo de traducéo. Claro que em algumas circunstancias os erros nao se
fazem notar, mas, em outras, modificam sensivelmente o texto original.
Num estudo filoldgico, por exemplo, € imprescindivel saber se no século
XVII os negros que se revoltavam contra a escraviddo eram tratados por
“canhambollas”, por “calhambollas”, por “canhambolas”, por
“calhambolos”... Quanto a alteracdo dos acentos das palavras, € claro que
modificam todo o contexto de uma lingua que e tonal, como a mina, e,
mesmo Se supusermos que Antonio ouviu incorretamente os vocabulos, ou
usou sinais graficos inadequados para reproduzi-los (o que é verdade),
devemos nos lembrar que € de sua percepcdo que devemos partir, ou seja,
devemos preservar o original como foi produzido na primeira metade do
século XVIII e chegou até nods. E s6 depois poderemos fazer alteracdes...

\oltando a analise dos vocabulérios de Antonio da Costa Peixoto e
sua riqueza de possibilidades, através deles conseguimos nos aproximar de
uma explicagdo satisfatoria para uma das sinonimias da ‘“cachaga”, nome
pelo qual é hoje mundialmente reconhecida a agua ardente (aguardente)
brasileira. Um de seus outros sindnimos contemporaneos ¢ “pinga”, ¢ fica
patente através da comparagdo abaixo que este vocabulo derivou de “gota”,
“goteira”, “pingar”, “deixar cair um pouquinho”, “uma pequena dose”
(Talvez em inglés funcione bem como tradugédo a palavra “drop”).

AP — p.11: “name agam paré manun = mostra hua gota dagoa ard.e p.a
beber // ché = compra //”

MON - p.30: “name agam paré¢ manum — dame hua pinga dagoa ard.e p.a
beber // chdnum — comprea e beba // ...

name aparé ma do pom = dame hua pinga p.a provar // hidopom — tome €
prove”

ON44 — p.30: “name agam paré¢ manum — dame hua pinga de agoa ard.e p.a
beber // chonum — compra e beba // ...

name aparé ma do pom — dame haia pinga p.a provar // hidépom — tome e
prove”

ON (45) — p.32: [igual a ON44]
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Retornando as alteracdes do manuscrito original, fica nitido como
sofreram influéncia da ideologia da época em que o livro foi editado
tipograficamente. Abaixo alguns exemplos da intervencdo da censura nas
duas edicGes de Luis Silveira.

Primeiro Exemplo:

AP — p.2: “vfum= pentelho // do= caralho // necam= colhois” [Estas
palavras foram riscadas no manuscrito, mas ainda sao legiveis]

MON - p.8: “vfum= pentelho // do= pica // necam= colhois // ay6 = cono //
hauha = azas // migoume = o cli”

ON44 — p.15: “vfum — pentelho // do — pica // necam — colhois// ayé — cono
// hauh& — azar // migoume — o ca”

ON45 —p. 17: “vfum — [...] // do — [...] // necam — [...] // ay0 — [...] // hauh&
—azar // migoume —[...]”

[Este exemplo € interessantissimo, pois nos propicia conhecer
primeiramente a sinonimia do membro viril masculino no século XVIII.
Em 1731 Antonio usa “caralho” para traduzir a palavra mina “do”; mas em
1741 usa o termo “pica”. Curiosamente, ambos sdo ainda
contemporaneamente usados no Brasil para se referir ao pénis.

Mas outras informacbes se tornam visiveis através deste método
comparativo. Nos Apontamentos as palavras “vfum = pentelho; do =
caralho e necam = colhois” estdo riscadas. Ndo sabemos por quem, se pelo
autor, pelo proprietario do manuscrito, pelo arquivista da biblioteca, por um
antigo possuidor... Mas, indubitavelmente, foram fruto da censura moral.
Também é de se observar que a edicdo de ON44 permitiu a livre traducéo
de todos os termos, incluindo “ay0 = cono”, termo usado em Portugal para
se referir a vagina, e que Yeda Pessoa de Castro (Y2002) atualiza para o
portugués brasileiro contemporaneo como “boceta”. Percebemos que entre
a escrita dos Apontamentos e da Obra Nova houve um acréscimo de
termos, demonstrando que Antonio continuou seu processo de pesquisa e
producéo do vocabulério.

Merece ainda referéncia um erro de leitura paleografica de Luis Silveira,
que persistiu nas edi¢des de ON44 ¢ ON45. Ele apresenta “hauha — azar”,
mas na Obra Nova Antonio escreveu “hauhd = azas”, o que faz mais
sentido no contexto onde este termo aparece. Além deste erro, Luis Silveira
trocou o0 acento tonico da palavra mina por “til’]



Foue do Ouro e Fama da Obra

Segundo Exemplo:

MON — p.19: “mahicloéaf6 = vou lavar os pés // mahinhami = vou cagar”
ON44 — p.24: “mahicloafd - vou lavar os pes // mahinhami — vou cagar”
ON45 — p.27: “mahicléafo - vou lavar os pes // madhinhd’mi —[...]”

[Além da alteracdo grafica da acentuacdo da palavra mina ‘mahicléafé’,
usando-se o ‘til’ em lugar do circunflexo original, ocorre outro exemplo de
censura na edicdo de ON45, que suprime a traducdo de “mdhinhami”,
usando nota explicativa com a traducdo em latim. O curioso é que séo
apresentadas nesta edi¢do as palavras mina para as expressoes “vou mijar”
(méhiadidd) e “vou vomitar” (mahisesti), que aparentemente Sd0 mMenos
ofensivas a moral do censor...

Em outro ponto de ON45 a referéncia ao ato de defecar foi censurada,
também usando-se a estrategia editorial de inclusdo de uma nota-de-rodapé
traduzindo a expresséo para o latim:

MON — p.19: “edéminhi = estd cagando”

ON44 — p.22: “edéminhi — est4 cagando”

ON45 — p.25: “edéminhi — [...]” / nota 3: latine alvum egerit

Aliés, esta estrategia pode ser analisada de dois pontos de vista: como se
apenas 0 homem culto tivesse o direito de alcancar o conhecimento (a
velha idéia da ciéncia para os eleitos ou capazes), ou, alternativamente,
como a forma que Luis Silveira usou para driblar a censura e manter-se o
mais proximo possivel do manuscrito]

Deixemos de lado a imposicdo de censura as fungdes corporais e
examinemos outros exemplos censorios, agora quanto ao comportamento
sexual.

Primeiro Exemplo:

MON — p. 23: “mdahiclohinhono = vou emganar hua femea”

ON44 — p.24: “mahiclohinhono — vou emganar hua femea”

ON45 — p.27: “mahiclohinhono — [...] // nota 3: clo, enganar

[Este caso também é significativo e a nota inserida na edicdo de 1945
indica que Luis Silveira — ou 0 censor — deduziu que “enganar uma fémea”
era algo contrario a “pulicia”, e por isto nao foi traduzida a expressdo em
portugués na edicdo de ONA45, permitindo-se, no entanto, que se
apresentasse em nota a tradugdo do verbo mina ‘clo’. Nota-se ainda que
Antonio grafou ‘emganar’ com ‘m’]
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Segundo Exemplo:

MON —p.15: “Josi = molher dama, ou puta”

ON44 — p.20: “josi — mulher dama, ou puta”

ON45 — p.22: “josi — mulher dama, [...]”

[Neste exemplo a traducdo de Antonio foi simplesmente suprimida.
Também ocorreram erros na transcricdo paleografica de Luis Silveira,
alterando para “mulher” a palavra “molher”, além de usar a palavra mina
“Jos1” em minusculas]

Terceiro Exemplo:

AP — p.10: “qui geroy ayd = voce quer cono // umgerou = quero //
magerouhd = nao quero //”

MON — p.26: “Preg.to, qui geroi ayd = vm.ce q.r cono // Responde,
humgeroiha = quero // mageroiha = nad quero nao”

ON44 — p.27: “Preg.to, qui geroi ayd - vm.ce ¢.r cono // Responde,
humgeroi - quero // mageroi hd — nad. quero nao”

ON45 — p.30: “Preg.to qui geroi ayd - vm.ce g.r [...] / Responde, humgeroi
— quero // mageroi hd — nad. quero nao”

[Este exemplo deixa claro como Antonio continuou trabalhando sobre o
vocabulério, pois, diferentemente dos Apontamentos, na Obra Nova ele cria
a forma de didlogo para apresentar as expressdes mina. Ele também muda
as palavras africanas, certamente fruto de maior pesquisa. Assim,
“umgerou” passa a ser “humgeroi” e “magerouhd” muda para “mageroiha”.
Curiosa ¢ a alteragdo da forma de tratamento “voce” para “vm.ce” (vossa
mercé). E, de novo, a edi¢ao de 1945 censurou o termo “ay0”, referente a
vagina. Yeda traduz a pergunta ‘Qui geroi ayd’ por ‘vosmicé quer foder,
trepar?’ (Y2002, p.159)]

Quarto Exemplo:

MON — p.31: “nhitimcam = eu tenho cabasso // sbhamadénauhé = dequa
que to-tirarey”

ON44 — p.30: “nhitimcam — eu tenho cabasso // séhdmadénauhé — de qué
que eu to tirarey”

ON45 — p.33: “nhitimcam [...] // sohdmadénauhé — de qué que eu to
tirarey”

[Neste exemplo observamos diversas mudancas graficas, decorrentes de
erros de transcricdo paleografica, principalmente na acentuacdo tonica das
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palavras africanas, mas principalmente a censura da traducao do vocébulo

portugués “cabasso” (“‘cabaco”), termo popular para o “himen”, como
aponta Yeda (Y2002)]

Até aqui fica a impressdo de que a edicdo de ON44 ficou livre da
censura e nela Luis Silveira teve mais liberdade para tratar a Obra Nova
como um texto cientifico que merecesse uma transcricdo sem polimentos.
Aparentemente o censor sO teria se preocupado em tornar o texto mais
palatavel para olhos pudicos na nova edi¢cdo de ON45. Mas veremos que
em outros pontos esta légica ndo funciona, como no exemplo abaixo.

Quinto Exemplo:

MON — p. 35: “chulefum = fasa o pentelho // huha chuiléname = ande
fazermo // blata = amarre a cabessa // bla ehoume = amarre a barriga”
ON44 — p.32: [surpreendentemente a ON44 ndo cita “chulefum — faca o
pentelho” e comega com “blatd — amarre a cabeca”]

ON45 — p.36: [também omite “chulefum — faca o pentelho” e continua com
“blata — amarre a cabega’]

Antonio da Costa Peixoto também lidou com sua propria censura
moral (e, claro, a de seu tempo). Ele apresentou uma lista de palavrdes, que
na Obra Nova foi incorporada na se¢do “Chingar”, mas sendo citadas
apenas as palavras mina, sem a correspondente traducao portuguesa.

AP — p.12: “Anunhatd cri cri // anunhatd veo // andéhihofou // anunhat6
angalito plou plou // huhadumi // huhadumi chuchu //”

[enumera os 06 xingamentos, sem traduzi-los e sem justificar o motivo]
MON - p.35: “Chingar// Anunhatd cri cri / anunhatd veo // an6hihofou //
anunhat6 angalito plou plou // huhadumi // huhadumi chuchu //”

[Antonio também néo traduz os 06 xingamentos, mas em seguida esclarece:
“Nao declaro em portuguez, por serem palavras menos desentes a nossa
pulicia//”

Neste exemplo observamos que a acdo da censura ndo ocorreu apenas nos
tempos da ditadura portuguesa da década de 1940, quando Luis Silveira
editou a Obra Nova. O proprio Antonio cita as seis expressdes de
xingamento mina nos Apontamentos, sem traduzi-las e na Obra Nova
repete-os, acrescentando a ressalva de que néo iria traduzi-los para o
portugués setecentista. As traducbes ndo aparecem nas edicOes de Luis
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Silveira de ON44 e ON45, mas teremos a curiosidade satisfeita com sua
tradu¢do por Yeda (Y2002, p.184): “Anunhatd cri cri : sua coisa ruim,
ordinaria // anunhatd veo : sua coisa desgracada, seu desgracado //
anohihofou : seu coisa, va te arreganhar // anunhaté angalito plou plou : sua
coisa debochada, prostituta, filho/filha da puta // huhadumi : venha me
comer, foder // huhadumi chuchtl : venha me comer, seu cdo leproso”.
Como se pode ver, 0s negros mina sabiam como xingar...]

Para finalizar, um exemplo que deixa transparecer varios aspectos: a
questdo religiosa e moral com a qual lidou Antonio, possivelmente num
enfrentamento entre a sexualidade e a educacdo catolica; a evolucdo de sua
pesquisa sobre a lingua mina e 0s consequentes acréscimos no vocabulario;
0s erros graficos nas duas edi¢cbes de Luis Silveira; a acdo da censura sobre
as edicdes de ON44 e ON45 e as estratégias editoriais mais utilizadas para
evita-la: supressédo de vocabulos e insercdo de notas explicativas em lingua
latina.

AP —p.13: “Vamos ao Sexto, mas nad p.a que delle usem //

Nohé name ayd paré = ou May dame hu Bocado de cono // umchibé =
estou com o sangue // soh4 mapom = mostra p.a ver // chunihé = aqui
esta//”

MON - p.40: [Apbs Antonio fazer consideragOes religiosas e morais sobre
0 Sexto Mandamento em portugués] “Escrevo o seg.te e fujao delle://

Nohé name ay6 paré = Mai dame hu bocado de cono // Preg.to fihanahina
nauhé = aonde Ihé hey dehir dar // huhami hi zume = vamos p.a 0 mato //
zume hémihom = o mato esta humido // huha mi hizamgi = vamos p.a a
cama // huha mi hi = vamos”

ON44 — p. 34: “Escrevo o seg.te e fujao delle://...

huhamihizume - vamos p.a 0 mato // zume hémihom - 0 mato esta humido
// 'huha mi hi zamgi - vamos p.a a cama // huha mi hi - vamos”

[Suprime as duas expressdes iniciais e comeca apenas pela terceira]

ON45 — p.38: “Escrevo o seg.te e fujao delle://

huhamihizume — [...] // Zume hémihom — [...] // huha mi hi zamgi — [...] //
huha mi hi —//”

[Além de também suprimir as duas expressfes iniciais, ndo traduz as
demais, ao contrario do que se faz em ON44.

Este exemplo, que retomaremos adiante sob outro enfoque, ao tratarmos da
presenca da religido na vivéncia de Antonio, mostra a censura através da
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supressdo das traducgdes portuguesas, tanto em ON44, como em ON45.
Necessario esclarecer que o Sexto Mandamento refere-se ao adultério, ou,
de maneira mais estendida, a pratica de atos sexuais fora do casamento ou
que ndo seguem a prescricao catdlica]

Alteridade a toda prova

Além do tempo necessario para ter acesso ao conhecimento
linguistico dos africanos e adentrar esta forma de expressdo cultural
delineada no territério aurifero, certamente foi preciso criar intimidade com
0s negros. Participar de seu dia a dia, ndo como o senhor que 0s observa
para controla-los, mas como alguém que se dispde a ouvi-los e com eles
dialogar, dentro das brechas que o sistema escravocrata possibilitava. O
convivio nas vendas e tavernas era um destes intersticios, e aproximar-se
era necessario... Isto implicava frequentar os mesmos lugares, conversar,
interagir, conhecer de perto as experiéncias humanas dos negros
submetidos a triste escravidao.

Num classico texto da antropologia, Clifford Geertz (1989:278ss)
relata como ele e sua esposa Hildred encontravam dificuldades para
interagir com os balineses, sendo recorrentemente rechacados como
estrangeiros e tratados como “criaturas invisiveis”. Apenas depois de se
terem tornado “nativos”, agindo como tal e fugindo da policia que invadira
uma rinha de briga de galos, adotando portanto um comportamento distinto
do esperado de um estrangeiro, foram “aceitos” no campo. A partir dai a
pesquisa fluiu, com “uma aceita¢do subita e total” pelos balineses, o que
propiciou espaco para o dialogo e o contato direto.

Apesar deste sucesso, muitos autores criticam Geertz por ndo ter
avancado ainda mais profundamente na radicalidade de sua postura
antropologica em campo, indicando que “seu ponto de vista [de Geertz]
ndo acomoda tudo que ndés podemos fazer e aprender no campo, ndo
apenas sobre os outros, mas também sobre n6s mesmos em interacdo com
eles” (Goulet, 1994:17). O que estes autores reivindicam € a necessidade
da imersdo completa do pesquisador em campo, pois “os textos
etnograficos na verdade fazem parte... de um sistema complexo de
relacdes; eles sdo pensados simultaneamente como condicdes e efeitos de
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uma rede de relagdes vividas por etnografos, nativos e outros
personagens...” (Clifford, 2001:10). A experiéncia dialdgica seria entdo a
base de toda etnografia.

Na préatica antropoldgica ha uma mistura entre experiéncia e texto
etnografico, pois “a experiéncia etnografica é sempre textualizada,
enquanto o texto etnogrdfico estda sempre contaminado pela experiéncia”
(Clifford, 2001:11). E, ao conviver diariamente, por tempo extenso, em
condigbes que incitam a um aprofundamento da relacdo — ja que os
questionamentos progressivos procuram sempre atingir as tartarugas que se
situam mais ao fundo (usando uma anedota do dialeto antropoldgico) — o
contato entre pesquisador e informante nunca sera neutro. Ao contrario,
serd sempre denso, carregado de sentimentos, transferéncias e contra-
transferéncias (na linguagem psicanalitica), dons e contra-dons e — por que
ndo dizer apos os diarios de Malinowski? — permeado por amor e odio.
Enfim, uma relacdo humana que se desenrola no espaco e tempo (Araujo,
2010:66).

Para além desta perspectiva dialdgica, ha, no entanto, um outro ponto
de vista para analisar a experiéncia de Antonio da Costa Peixoto junto aos
negros mina. Na freguesia de S&o Bartolomeu, no interior das Minas
Gerais, numa grande distancia espacial de Portugal, sentindo a auséncia da
familia, vivendo com um grupo de pessoas estranhas, com habitos culturais
diferentes, em meio a uma densidade extremamente alta da populagédo
negra, poderia ser pensado que Antonio vivenciou um processo descrito
como “going black”. Ou, no frasear de Sérgio Buarque de Holanda, que ele
“cedia com docilidade ao prestigio comunicativo dos costumes, da
linguagem e das seitas dos indigenas e negros. Americanizava-se ou
africanizava-se, conforme fosse preciso. Tornava-se negro...” (Holanda,
1995:64).

A expressao inglesa ’‘going black’ encontra equivalentes em ’‘going
primitive’ OU ’'going native’, e faz parte de um contexto colonialista, onde
‘tornar-se negro’ equivale a regredir a um estado anterior e mais baixo. “Go
black” aproxima-se de “go back” no tempo e no espaco, uma regressao a
servico nao do ego, mas do instinto (Adams, 1996:51). “E impossivel viver
na Africa, ou em qualquer outro desses paises, sem té-los penetrados no
sangue da gente” (Jung, CW 18:93), dizia o psicologo Jung em 1921,
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depois de uma longa viagem a Africa Oriental. Em outra clave, o
antropologo Roger Bastide igualmente registrou em seu diario de viagem a
Nigéria: “Comeco a tornar-me africano, esta noite, sonhei com ‘Ogum’...”
(Bastide, 1978:140). Trata-se de uma divindade do pantedo das religies de
matriz africana que se constituiram no Brasil e que se imiscuia no
Imaginario onirico do pesquisador. Ogum, para os africanos mina, é Gu,
deus da guerra, do ferro e da avant-garde, cultuado na Roca do Zoogodd
Bogum Malé Seja Undé de Cachoeira e na sua casa irmd o Zoogodd
Bogum Malé Rundo, de Salvador.

Interpretado do ponto de vista psiquico, o processo de “going black”
tratar-se-ia de uma absorcdo da consciéncia por uma cultura estranha, de
um engolfamento pelo inconsciente cultural (Araujo, 2003). A Africa teria
o sentido do “coracdo das trevas” de Joseph Conrad, com uma qualidade
incognita que refletiria o desconhecimento do homem europeu em relacéo a
seu proprio interior. E necessario o contato com a alteridade para o
reconhecimento do eu, 0 que passa obrigatoriamente por uma plataforma
cultural, consciente e inconsciente.

Os moradores de Sdo Bartolomeu que pediram a cabeca de Antonio
da Costa Peixoto ao Senado da Camara de Vila Rica, certamente analisaram
a situacdo por esta vertente: acreditavam que Antonio era “em capaz”
(incapaz) de continuar defendendo o modelo europeu, ou seja, os valores
do colonialismo escravocrata, que exigiam uma cisdo entre 0 mundo branco
¢ o mundo negro. Ele se “embebedava de caxasa” nas vendas ¢ tavernas,
sua consciéncia de homem branco se dissolvia e, embriagado, se misturava
com as “negras e negros™’, transformando-se em um deles e tornando-se
distante do mundo branco.

No entanto, optamos por uma outra alternativa de interpretacéo, isto
€, perceber a vivéncia de Antonio entre 0S negros mina como 0S Passos
iniciais de uma sensibilidade antropologica que aflorava. Assim, nos
juntamos a Goulet (1994) e Hillman (1989), que enxergam este processo de
imerséo total numa outra cultura, ndo como um epifendmeno, mas como o
ponto central na producdo do conhecimento sobre a alteridade. Certamente
ndo seremos ingénuos para considerar Antonio um cientista, nem tampouco

5" APM, CMOP, Cx. 12, Doc. 45.
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neutro, pronto e disponivel para ouvir o outro de forma isenta. (Alias, quem
0 esta?). Evidente que ele participava do dominio colonial, e, inclusive,
depois da publicacdo da Obra Nova ira se calar até quase o final de sua
vida sobre o contato com 0s negros, continuando a representar o poder
central em seu oficio de juiz da vintena. Mas o que deve ser enfatizado é
gue Antonio da Costa Peixoto buscou contato com o distante, 0 escravo
negro, para torna-lo proximo através do dialogo. E que necessitou afastar-
se do conhecido, do universo branco, para consegui-lo, mesmo que mais
tarde tenha de certa forma voltado sobre seus passos. Como diziamos sobre
a “trajetoria biografica”, ela jamais € linear, pois ¢ feita de acomodagdes e
escolhas e constantemente sofre influxos, seja no plano subjetivo, seja no
social.

As vendas, campo privilegiado de observacgéao

Até aqui, de certa forma, estamos considerando Antonio da Costa
Peixoto uma espécie de “antropdlogo selvagem” — modificando a expressado
original de Freud para caracterizar o uso do conhecimento cientifico por
parte daqueles sem preparacédo técnica necessaria. E, neste sentido, embora
ndo contasse com um arsenal de conceitos antropologicos para analisar a
situacdo dos escravos africanos, Antonio estava totalmente imerso no
universo nativo para fazer observacdes preciosas. E apresentava uma
sensibilidade antropoldgica para isto.

Se a pesquisa aconteceu — e podemos usar esta expressao, pois o que
literalmente ele fazia era investigar os diversos aspectos da vida dos
africanos escravizados em Minas Gerais nos setecentos —, deve-se a
proximidade de Antonio com o meio negro: ele dialogava com os escravos
em sua propria lingua e frequentava as famigeradas “vendas”, onde bebiam
e se relacionavam. Alias, esta vivéncia das vendas foi um dos motivos
alegados por seus inimigos em Sao Bartolomeu para pedir seu afastamento
do oficio de escrivdo da vintena.

Nesta época, a imersdo de Antonio em dois universos distintos, mas
estreitamente interligados, era intensa. Lidava por um lado com a
documentacédo da administracao portuguesa e, por outro, com a cultura nao-
letrada, com as tradicOes, crencas e comportamentos dos africanos mina.
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Deve ser lembrado que o contato com 0 mundo negro nao acontecia
apenas nas vendas e tavernas, pois no cotidiano os encontros entre brancos
e negros ocorriam em todos os espacos. Em 1716, na comarca de Vila Rica
0s escravos somavam 27.909 individuos e, no ano de 1718, 35.094. Ja “em
1742, a escravaria representava pouco mais de 70% num total de 266.868
habitantes” (Mello e Souza, 2004:204) e, no ano de 1776, para uma
populacdo total de 319.769 moradores, Minas Gerais contava com apenas
70.769 brancos, contra 82.000 pardos e 167.000 negros, ou seja, 77,9% de
mesticos e negros (Mello e Souza, 2004:204; Figueiredo, 1999:221).

Portanto, numa pequena freguesia com densidade populacional de
negros muito superior a de brancos, deparar-se a cada passo com um
africano mina era inevitavel. Comunicar-se com eles era uma outra
questao...

Deve ser notado que as “vendas”, ponto tradicional de encontro da
populacdo negra, foram durante todo o seculo XVIII alvo de preocupacgédo
das autoridades na regido aurifera. Figueiredo (1999:205ss) apresenta uma
relacdo de quase cem documentos — bandos, cartas, editais e posturas —
referentes ao controle e repressdo ao pequeno comercio no século XVIII
em Minas Gerais, e Santos (2011:193ss) faz 0 mesmo acerca do comércio
na comarca de Vila Rica, enumerando nada menos que 84 documentos da
administracdo colonial sobre o tema entre 1720 e 1764. Mas muitos outros
documentos foram produzidos antes e depois deste periodo, pois em Vila
Rica, desde a década de 1710, proibiu-se que vendas se situassem nos
morros de mineracdo (Figueiredo, 1999:50). Por que esta preocupacao e
controle por parte da administragdo colonial?>®

“Centros de festas e batuques ruidosos, temidos pela populagdo e
perseguidos pelas autoridades locais, essas vendas eram situadas a
beira dos caminhos mais transitados, geralmente na entrada da
cidade, e, segundo comentario de Mello e Souza... 'devem ter
representado um papel de destaque na agremiacdo de individuos
pobres e desclassificados, estabelecendo vinculos de solidariedade

%8 Conferir, por exemplo, (APM, CMOP, Cx. 18, Doc. 15), de 26/01/1746, onde Antonio Correa Gil, um
dono de venda em Antonio Dias, solicita autorizacdo para permanecer com metade da porta de seu
comeércio aberta para evitar violéncias; (APM, CMOP, Cx. 10, Doc. 13), em que moradores de Vila Rica
solicitam em 22/05/1737 castigos para negras de vendas; (APM, SG-Cx.59-Doc.26), onde solicita-se o
fechamento de duas vendas pertencentes a negros forros e coartados, em 19/01/1804.
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entre eles e ocupando o lugar que, na Europa, foi preenchido pela
taverna’” (Castro, 2002:158).

As vendas, além das atividades tradicionais de comércio de géneros
alimenticios e de bebidas, assumiram na sociedade escravocrata mineira
outras funcbes. Foram combatidas como espaco frequentado por
quilombolas (calhambolas), que se abasteciam de armas e municéo, e por
garimpeiros, que traficavam o ouro mantido fora do controle da
administracdo colonial. Além disto, muitas delas funcionaram como ‘casas
de alcouce’ (locais de encontros amorosos € prostitui¢do) e estas, segundo
Laura de Mello e Souza em sua cléassica obra, ‘“‘foram numerosas,
exercendo fungdo semelhante as vendas e lojas de comer e beber, com as
quais as vezes se confundiam” (Souza, 2004:257). Para Luciano
Figueiredo, em outra obra fundamental sobre o tema, a proliferacdo da
atividade de prostituicdo seria um indicio de que na terra do ouro a
abundéncia nédo era generalizada, revelando assim “a medida da pobreza
que envolveu as populacdes livres e despossuidas nos nucleos urbanos ou
regioes agricolas” (Figueiredo, 1999:75).

Nas minas setecentistas um dos grandes problemas foi a auséncia de
mulheres, diante de uma alta densidade da populagdo masculina. Neste
contexto, a prostituicdo surge como uma alternativa e, considerando-se que
numa sociedade escravocrata o elo mais fragil eram as mulheres negras,
serdo justamente elas que desempenhardo este oficio. As negras forras
formaram o contingente preponderante nesta atividade, seguidas de perto
pelas escravas, sendo no entanto diferente o significado desta atividade
para cada um destes grupos (Figueiredo, 1999:75).

Como vimos anteriormente, nos setecentos a migracdo de homens
portugueses para o Brasil, principalmente do norte de Portugal, aconteceu
numa taxa elevadissima (Ramos, 2008) e

“Como esses aventureiros eram quase que exclusivamente homens
solteiros, aquelas mulheres [negras] comecaram a ser utilizadas
como concubinas e prostitutas, ainda mais porque se espalhara a
crenca de que o minerador, para ser bem-sucedido, tinha de ter
uma escrava mina para si” (Castro, 2002:157).

Um fator responsavel pela falta de mulheres brancas nas minas gerais
é que ndo ocorreu migracao de grupos familiares constituidos, mas apenas
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de individuos isolados que vieram ‘“‘tentar uma aventura” (Caio Prado Jr.
apud Figueiredo, 1999:115). No entanto, na segunda metade dos setecentos
a escassez de mulheres gradualmente deixou de ser sentida, pois a chegada
em maior numero de africanas e o aumento das alforriadas criou uma
condigédo onde 45% dos fogos da populacéo de Vila Rica eram dirigidos por
mulheres que, em 83,1% dos casos, nunca haviam se casado, 0 que criava
uma situacdo propicia para a promiscuidade, por um lado, e para a
matrifocalidade, por outro (Iraci del Nero apud Mello e Souza, 2004:206).

Olhando para o lado oposto do Atlantico, constata-se que da Costa
Ocidental da Africa, no segundo quarto do século XVIII, no reinado de
Agadja no antigo reino do Daomé, veio grande contingente de mulheres
escravas daquela regido para as minas gerais (Castro, 2002:157). E aqui
formaram-se esteredtipos, sendo as mulheres mina “elogiadas pelos
atributos fisicos e exuberancia sexual, uma fama que se encontra, de forma
explicita, na expressdo popular brasileira 'bunda de negra mina’, de
referéncia a mulheres nadegudas, bem alcatreiras” (Castro, 2002:157). E,
vivendo numa sociedade iniqua e desigual, elas tiveram “de deixar de lado
os pruridos morais para poderem sobreviver” (Mello e Souza, 2004:257).

Refletindo ainda sobre as restricdes as vendas e tavernas, embora a
ordem escravista houvesse criado o sistema do ‘jornal’, no qual o escravo
deveria trabalhar ao longo do dia para cumprir seu ciclo produtivo, este
sistema ndo admitia que, mesmo apos a realizacdo das tarefas diarias para
obtencdo do ouro a ser pago ao senhor, o escravo tivesse liberdade durante
a noite. Desta forma, ele ndo era reconhecido como individuo, sendo-lhe
vedado transitar pelas ruas e desfrutar de algum prazer noturno. Mas nesta
ordem colonial ele encontrava brechas, e as vendas foram uma delas:

“Um nitido obstaculo para o cumprimento deste objetivo [da
ordem] situava-se na existéncia de locais receptores de escravos,
que, perigosamente, os legitimava como individuos, capazes de
consumir, beber e amar, seja em vendas, tavernas, casas de
alcouce, ou em torno dos tabuleiros das negras ambulantes”

(Figueiredo, 1999:200).

Sera nas vendas, portanto, que os escravos manterdo os lacos de
afetividade, onde as agruras da vida serdo momentaneamente suspensas.
Para elas se dirigirdo durante a noite, mesmo contra os regimentos, leis,

el
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posturas e proibicdes. No universo colonial das minas gerais, “era de noite
que as infra¢oes aconteciam” (Mello e Souza, 2004:231), constando em
diversas devassas que os “ferimentos”, “facadas na cara”, “cutiladas” e
“mortes” ocorreram “de noute”. Nessa “abstracg¢do espontdnea tdo
negativamente valorizada para o homem, que as trevas constituem”
(Durand, 1989:65) se encontram todas as proje¢des do imaginario humano
sobre o perigo, o0 obscuro, o malévolo:

“A hora do crime, como é sabido, soa a meia-noite. A noite realga
e faz aparecer a impoténcia do homem, ela esconde as forcgas
impuras e os malfeitores. A angustia metafisica é acompanhada
pelo medo ante a violéncia, o banditismo, o roubo favorecido pelas
trevas” (Geremeck apud Mello e Souza, 2004:231).

Mas a noite também oferece em seu seio as tentacbes dos prazeres,
da sexualidade, do corpo, do gozo. “Na sombra da noite acontecem
coisas”, como dizia o cantor baiano Edson Gomes (1988), pois “do
escurdo, tudo é mesmo possivel”’, nas palavras do mineiro Guimardes Rosa
(2001:220).

Na acusacdo contra Antonio sdo especificadas as motivacbes para
exigir seu afastamento do oficio: permanecer fora de casa, frequentar as
vendas, embebedar-se, juntar-se aos negros e negras. Considerando que
tudo isto acontecia nas vendas, e que estas eram um espago negro por
exceléncia, podemos perguntar. o que faria Antonio circular por elas?
Numa sociedade polarizada, um branco, representante da administracéo
colonial, ndo estaria deslocado num espaco predominantemente ocupado
pelo negro?

Nas minas coloniais “a grande maioria dos parias e desclassificados
era constituida de mesticos e negros forros e fugidos... morando mal,
comendo pessimamente e vestindo pior ainda” (Mello e Souza, 2004:205-
211) e a grande questdo que se coloca é que Antonio ndo fazia parte desta
massa de “desclassificados” sociais, que ndo tinha consciéncia de grupo e
vivia numa “nebulosa indefinicdo” (Figueiredo, 1999:199). Antonio
certamente ndo se enquadrava entre os falsarios, extraviadores, bandidos,
prostitutas e feiticeiros (conforme julgamento da época), nem tampouco era
um escravo ou um forro, aqueles pobres que compartilhavam das
“miseraveis condi¢coes de vida dos centros mineiros” (Figueiredo,
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1999:199). Tratava-se de um oficial vintendrio servindo a Coroa
portuguesa através da Camara do Senado de Vila Rica...

Mas a verdade € que Antonio participava intensamente deste
universo dos “desclassificados” e reproduziu esta vivéncia em sua obra
escrita. Assim, nos didlogos traduzidos na Obra Nova, “certamente por
experiéncia propria” (Castro, 2002:158), ele ensina ao leitor o
comportamento a adotar, por exemplo, numa venda ou prostibulo (nhono
xome, literalmente casa de mulher) e como se relacionar com uma
prostituta (agalito). Como vimos, varios termos nao foram traduzidos por
Luis Silveira nas edicdes da Obra Nova de 1944 e de 1945, por serem 0s
didlogos nas vendas bastante picantes e diretos e a censura grassar em
Portugal na época da publicacéo.

Sabemos que a sociedade escravista era formada por espacos
estanques que oficialmente ndo poderiam ser ultrapassados. Verdade que
eram tolerados 0s consorcios sexuais entre um branco e uma negra, mas
este relacionamento ndo deveria sair da alcova, acontecendo geralmente
entre 0 senhor e sua escrava no espaco privado. Ou entre concubinos
delimitados por quatro paredes. Por outro lado, a acusagao contra Antonio é
de que mantinha os relacionamentos num espaco publico, sob as vistas de
todos. Os risos nos momentos de descontracdo, a conversa livre, a
aguardente que aliviava as dores do corpo e trazia alento para a alma, a
possibilidade do intercurso sexual, onde as agruras da escraviddo
deixavam-se esquecer por uma fracdo de segundo, eram compartilhados
pelos negros com Antonio. Ele se tornara um “nativo” e aos olhos
colonialistas isto mereceria uma puni¢cdo. A forma usada foi acusa-lo na
Céamara do Senado e exigir seu afastamento do oficio de escrivdo da
vintena.

Em sintese, novamente entrecruzam-se a dindmica social e a
experiéncia pessoal na trajetoria de Antonio da Costa Peixoto. A questdo
das “vendas”, tdo discutida nos documentos oficiais da época colonial, foi
fundamental para nosso personagem. Em primeiro lugar, constituiu-se num
dos espacos onde conviveu de forma bem proxima com negros e negras e
obteve importantes informacdes para escrever a Obra Nova; em segundo
lugar, hd indicios de que pelo menos um de seus filhos declarados no
testamento tinha como mae uma “vendeira”, no caso Maria, filha de Rita

e=2
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Dias, moradora em Sao Bartolomeu; também uma negra forra de quem foi
muito proximo, Thereza Ferreira Souto, era proprietaria de uma venda em
Santo Antonio da Casa Branca. Portanto, Antonio teve uma vivéncia
pessoal como frequentador daqueles locais e se eles foram importantes para
a confeccdo de sua obra, foram também responsaveis por seu desvio do
caminho da “fama da obra”, j4 que a denliincia que mudou sua trajetoria
tinha por base sua constante frequéncia as vendas para se “embebedar de
caxasa” com “as negras e negros .

A “Caxasa”: 0 bom e o mal beber

Mais uma imbricacdo entre a trajetdria individual e a dimensao
coletiva, onde aquela transcorre, pode ser entrevista no caso das acusacdes
pelo uso de bebida alcoolica por Antonio, que se “embebeda de caxasa’ e
cria impasses para a ordem colonial.

“Alimentos e bebidas sdo objetos culturais extremamente ricos em
termos simbolicos, na medida em que, ao serem ingeridos, tornam-
se uma forma de ‘cultura material corporificada’. Desta forma,
aquilo que se come (ou se bebe), com quem, em que lugar, em que
guantidade, tudo isto representa uma série de atos de cultura que
jamais sdo neutros ou desprovidos de significado” (Fernandes,

2005:4).

Os portugueses, ap6s o dominio romanico, seguiram “a triade
mediterranica do vinho, do azeite e do trigo” (Fernandes, 2004:231) e,
como produtores e consumidores de vinho, apreciavam seu uso, ocupando
esta bebida lugar central em sua cultura etilica (Fernandes, 2004:242). No
entanto, a moderacdo em sua ingestdo era um critério valorativo e a
embriaguez considerada comportamento de incivilizados, pois o0s
portugueses “organizavam simbolicamente 0s diferentes modos de beber,
em escalas de maior ou menor ‘civilizacdo' ou 'barbarie’, de acordo com o
que se bebia e como se bebia” (Fernandes, 2004:251).

Observe-se que nao estava em pauta apenas a quantidade de bebida
ingerida, mas também uma avaliacdo do lugar onde acontecia 0 consumo.
Nenhum espaco é neutro, e uma cidade se constitui pelo investimento
simbdlico de cada um de seus lugares. No universo colonial brasileiro,
além da divisdo visivel e compartimentada da “casa grande” e da “senzala”,
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os lugares de convivéncia no ambiente urbano também estavam
delimitados e suas fronteiras apenas excepcionalmente eram quebradas,
como, por exemplo, durante as festas. Assim, no cotidiano mineiro as
vendas constituiram-se naturalmente como lugares de negros e ndo
casualmente tantos regimentos e bandos foram criados para controla-las.

Por outro lado, grave aos olhos dos moradores de Sdo Bartolomeu
era o fato de Antonio se embriagar em companhia de “negras e negros”.
Compartilhar “uma garrafa” ou “um copo” ¢ ato de comprometimento com
0 outro, de vinculagdo. Embora os portugueses tenham usado as bebidas
como movimento inicial de contato colonial, tanto com os indios brasileiros
guanto com os soberanos africanos que movimentavam o trafico humano
na costa da Africa, limitavam-se a compartilhar a bebida exclusivamente
naquele momento pontual de “conquista e subjugagdo do outro”. No
sistema colonial brasileiro estes pretensos gestos de vinculagdo estavam
afastados do cotidiano e ndo se concebia um senhor branco sentar-se junto
com um negro, em casa ou num balcdo de venda, para compartilharem
juntos os efeitos, no corpo e na mente, do alcool circulando no sangue.

“A possibilidade da embriaguez faz das bebidas objetos culturais
corporificados que interferem agudamente no  proéprio
comportamento dos individuos. Todas as culturas que permitem o
consumo das bebidas alcodlicas possuem uma série de regras de
consumo e de comportamento etilico, que devem ser aprendidas e
reproduzidas, e que, frequentemente, funcionam como mecanismos
para a construcdo de categorias de identidade e de diferenca
(Fernandes, 2005:4).

Segundo Jodo Azevedo Fernandes, a expansao colonial portuguesa
na Africa “trouxe consequéncias importantes no que concerne a formagado
dos regimes etilicos modernos” (Fernandes, 2004:245). No contato
comercial e diplomatico com os povos africanos as bebidas alcodlicas irdo
funcionar como um “lubrificante” no jogo de palavras e gestos dos
primeiros encontros entre os europeus e 0S nativos — futuros cativos —,
constituindo-se assim num eficaz instrumento de contato interétnico e de
controle social (Fernandes, 2004:243-248).

“Também no que concerne aos regimes etilicos, as diferencas eram
inimeras, servindo estas, muitas vezes, para reforcar as
identidades de cada um dos atores deste processo de formacéo do
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mundo atlantico. Tanto nos materiais e técnicas utilizados na
producdo de bebidas, quanto no lugar ocupado pela experiéncia da
embriaguez em suas culturas, os africanos mostravam-se para 0S
portugueses como um ‘novo mundo etilico’” (Fernandes,
2004:250).

Gradualmente os portugueses foram tomando conhecimento dos
regimes etilicos dos povos africanos e percebendo que o vinho de palma
exercia um papel muito importante em sua vida econdmica, politica e
espiritual (Fernandes, 2004:254), sendo simbolo de status e de poder real e
também servindo de veiculo espiritual nos cultos a divindades ou
antepassados (Fernandes, 2004:264).

Os europeus ndo demonstravam compreensdo para com 0 mundo que
descobriam e faziam criticas que desvalorizavam a religido nativa,
refletindo a postura etnocéntrica no contato com o outro. Assim, 0
missionario espanhol Filipe de Yjar, durante uma viagem ao Daomé em
1654, registra que “en este tiempo pudimos ver muy bien sus Ritos y
Cerimonias diauolicas, que son muchas e muy grandes (...) tienem casas
propias dedicadas al Diablo, em donde le offrezen sacrificio de vino, frutos
e diuersos animales de su tierra” (apud Fernandes, 2004:264). No ritual
para um vodum (divindade), a bebida africana é associada pelo viajante ao
“Diablo” e as cerimonias diabodlicas, um emblema do mal.

Além do vinho de palma, os africanos produziam cervejas de sorgo e
de paingo, chamadas pelos portugueses de ‘vinho de milho’, além de
hidroméis e grande variedade de vinhos de frutas. Como ocorria na
sociedade africana como um todo, “a percep¢do cultural das bebidas
estava marcada por um agudo viés hierarquizante. Aos nobres cabia o
vinho de palma, enquanto que as cervejas eram consideradas como
bebidas baratas e consumiveis por qualquer um” (Fernandes, 2004:261).
O vinho de uva portugués vai penetrar neste regime etilico pois, como
produto caro, foi “altamente desejado pelas elittes africanas” (Fernandes,
2004:260-265).

No entanto, como resultado do enfrentamento entre a alteridade
etilica africana e a cultura enraizada nos padrfes europeus, criou-se para 0s
portugueses a percepcao de que
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“Ainda mais importante do que esta diferenciagdo de identidade
étnica ou social, construida em torno dos regimes etilicos, estava a
nocdo de que o beber em demasia configurava uma falha de
natureza religiosa, um pecado. O beberrdo contumaz nédo realizava
apenas um ato contrario a boa ordem civilizacional, mas cometia
uma falha grave enquanto membro da comunidade crista”
(Fernandes, 2004:297).

Numa sociedade marcadamente dominada pela ordenacdo da igreja
catolica, “o que se buscava evitar era a perda do autocontrole individual,
indispensavel a boa consciéncia cristd... [tornando-se] os habitos
alimentares, sexuais e etilicos [...] as principais arenas na luta pela
temperanca” (Fernandes, 2004:298-299). No entanto, as outras culturas
com as quais interagiram “tinham noc¢des completamente diferentes de
categorias como '‘individuo’ e 'excesso'” (Fernandes, 2005:299), o que
levou os portugueses a se preocuparem, dentro do projeto colonial nas
minas gerais, com as formas pelas quais as bebidas circulavam e eram
consumidas.

Ao longo do tempo a aguardente de cana ou cachaca, vai se tornar “a
mais difundida e vulgar bebida brasileira no ambito popular... 'Faz-se
vinho com o suco da cana, que é barato, mas so para os escravos e filhos
da terra'”, dizia um viajante francés em 1610 e Saint-Hilaire afirmava em
1819 que a cachaca era a aguardente do pais (Cascudo, 1988:verbete
Cachaca).

Esta popular bebida brasileira “possui sinonimia infindavel e seus
bebedores guardam ritos especiais para degusta-la, dependendo de
ocasido e pessoa, havendo formulas velhas para convidar, beber, repetir,
agradecer...” (Cascudo, 1988:verbete Cachaca). Mas, se nas camadas
populares, entre os “desclassificados do ouro”, ela se tornara a bebida
cotidiana, os portugueses continuardo mantendo restricbes quanto a seu
consumo.

Em 1728 Nuno Marques Pereira registra aguardente da terra e
aguardente do Reino, que seria a bagaceira portuguesa (Cascudo,
1988:verbete Cachaca) e a preferéncia oficial recai sobre esta ultima.

“O caso vinho-cachaga também é significativo, pois se o produto
europeu era valorizado e considerado sadio, 0 mesmo n&o
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acontecia com a bebida local, pois a aguardente vista como
perigosa é a feita de cana, e aquela do Reino era considerada de
valor” (Scarano, 2002:63).

As devassas eclesiasticas na década de 1760 mostram o incémodo
causado na sociedade pelo consumo alcodlico: “O exagero da preta forra
Margarida desagradou um denunciante pela sua ‘escandalosa bebedice’
(...). Duas pardas em Vila do Principe também viviam ‘embebedando-Se
escandalosamente’” (apud Figueiredo, 1999:175). Os proprios oficiais
vintenarios também sofreram dendncias, como Félix de Lima Xavier, juiz
em Cachoeira do Campo, sujeito a devassa eclesiastica em 1764 por se
embebedar e agredir sua esposa (apud Pires, 2005b:255) ou o juiz de
vintena Felipe de Gouveia, acusado publicamente por ter “o juizo perdido
por causa de bebidas” (apud Pires, 2005b:239).

Mas a grande questdo era em relacdo a “caxasa”, e sob esta
constatacdo desvendam-se sintomas do escravismo:

“E claro que os negros e menos ainda os escravos ndo tinham
meios de comprar o produto vindo de fora e com ele embriagar-se.
O desfavor com que era vista a cachaga tem muito a ver com seu
baixo preco e com o fato de ser consumida pelos escravos, mesmo
em grande quantidade, quando a ocasido se apresentasse”

(Scarano, 2002:63).

Portanto, na acusacdo contra Antonio vislumbramos que estavam
presentes componentes diversos, indices visiveis do imaginario oficial
colonialista: a restricdo moral em relacdo a sexualidade, a concepc¢éo
cultural da embriaguez como comportamento barbaro, a distingcdo entre
lugares brancos e lugares negros. Certamente os fatores pessoais que
pesaram na acusacao estavam indelevelmente associados a intrincada rede
de poderes em que se moviam os moradores de S&o Bartolomeu e as
disputas por prestigio, mas também as concepc¢fes culturais que guiaram
seus atos, culminando na interpretacdo do comportamento de Antonio da
Costa Peixoto como condenavel.

Contemporaneamente em Sao Bartolomeu existem algumas vendas e
a mais movimentada delas pertence ao “Seu Nond”, tendo sido fundada por
sua mae na década de 1980. Na verdade, trata-se propriamente de um bar,
que € muito procurado pelos moradores de Séo Bartolomeu e por visitantes.
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Localizado no andar térreo da casa de dois andares de propriedade da
familia, “ao pé” da Igreja, serve diversas bebidas, principalmente cerveja e
cachaca. Uma dose de aguardente custa apenas R$ 1,00 (um real) e deve
ser acompanhada “obrigatoriamente” por um bolinho de bacalhau, cuja
receita foi passada para Seu Nonbé pelo avd, Sr. Dico (Francisco)
Fernandes, falecido em idade quase centenaria. “Ele bebia todo dia... ele
pilava 0 bacalhau e fazia o bolinho para acompanhar a cachaga...”
(Entrevista, Sr. Non0, 11/05/2013). O mais curioso é que o bacalhau néo faz
parte da culinaria de Minas Gerais, sendo raros os pratos que utilizam este
ingrediente. Certamente aqui esta um caminho a ser rastreado em busca da
ancestralidade portuguesa que deixou marcas no local.

Existem em Sdo Bartolomeu outros comercios, como o do Sr.
Hamilton na rua principal, além de pequenos negocios espalhados pela
regido que, além de alimentos, vendem bebidas. Segundo a Sra. Gilda, “Ad
30 anos so tinha um armarinho, do Jodo da Costa” (Entrevista,
12/05/2013). Mas um exemplo classico das vendas do século XVIII pode
ser encontrado no comércio do Sr. Vicente, que funciona em sua casa,
situada fora do centro histérico de S&o Bartolomeu, na saida para a
localidade de Corrego Acima. Ele destinou o cdmodo da frente da
residéncia para as atividades comerciais e nele os produtos ficam dispostos
sobre uma mesa e pelos cantos, junto a uma geladeira e uma balanca. Ele
comercializa bananas, fuba de moinho (que produz no engenho defronte da
casa, do lado oposto da rua), doces e bebidas. No final da tarde um grupo
de moradores se dirige ao local para conversar e beber. A simpatia do Sr.
Vicente, o gosto pelo dialogo e os regionalismos da linguagem fazem com
que o local seja uma sobrevivéncia do passado das mais curiosas...

Entre voduns e Jesus, a religido na colonia

N&o iremos adentrar nas questdes referentes a presenca de elementos
religiosos afro-brasileiros no Brasil setecentista. Excelentes trabalhos
foram publicados sobre este aspecto, como a perseguicdo no Pasto de
Cachoeira, na Bahia, ou ao calundu de Luzia Pinta em Sabara, Minas
Gerais (Mello e Souza, 1986; Reis, 1988; Mott, 1994; Pares, 2006), que
mostram a permanéncia religiosa africana no espaco religioso de dominio
catdlico.
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Embora tenhamos identificado pequenos indicios da influéncia de
aspectos religiosos dos negros mina na trajetdria de Antonio, restringiremos
a analise a constatacdo dos diversos momentos em que a formacéo religiosa
catélica mostrou-se um importante parametro em suas escolhas e vivéncias.
De forma mais genérica, ele deixou registradas algumas formas de
tratamento dos setecentos que usam o mote religioso catolico: “fiquece
com Deos Nosso Snor... va com o mesmo Snor.” (Peixoto, 1741:33) ou
“Deus guarde a vossamercé muitos anos”’ (Peixoto, 1741:42).
Contemporaneamente no interior de Minas Gerais ainda se usa a formula:

b

“Vai com Deus... fica com Deus também”.

Deixaremos de lado a critica contra a insuficiéncia das traducdes
linguisticas/culturais na Obra Nova, como o fato de “Leba”, uma divindade
daomeana com grande papel no pantedo religioso, ter sido traduzido por
“Diabo”; ou “Moduno”, o especialista religioso mina, ter sido equiparado a
“Padre” (sacerdote). De nosso ponto de vista, estes exemplos mostram
apenas a tentativa, insuficiente, é verdade, de interpretacdo de elementos de
uma religido a partir do universo simbdlico de uma outra. Nesta pauta, Yai
(2000:107s) aprofunda a reflexdo e nota que, ao contrario dos exemplos de
traducdo citados acima, em outras situacOes apresentadas na Obra Nova ha
uma sofisticacdo por parte do autor/informantes. “Jesus” foi traduzido
como “hihavouvodum” (isto €, vodum do homem branco, ou deus do
homem branco), e “inferno” foi traduzido como “zoume” (no fogo),
situacbes que mostram ndo uma racionalidade redutora, mas um didlogo
interpretativo entre bases simbolicas distintas, em busca de um
denominador comum.

Um importante aspecto a se assinalar € que certamente Antonio
conviveu com as nocoes de culpa e pecado, muito presentes na sociedade
catolica da época. No préprio corpo de seu manuscrito principal, a Obra
Nova, encontramos indicios neste sentido e o fato que melhor evidencia as
preocupacdes religiosas pessoais do autor é a interrupcdo repentina da
traducdo dos vocabulos mina e, sem nenhuma justificativa aparente, a
insercdo de consideracbes sobre o Sexto Mandamento, em portugués:
“Ultimam.te se me offerece escrever e traduzir ao nosso Igdioma; na fr.a
em que se deve livrar do sexto mandam.to pois hé tdo. perversso e maligno
este indiabrado vicio, que ndo. tras comsigo, sendo as prejudicasois
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seg.tes...” (Silveira, 1945:38). O texto passa entdo a enumerar as
“prejudicasois”, quais sejam, a ofensa a “Nosso Senhor Jesuz Christo”, a
condenacdo da alma, o “esfalfam.to do corpo, saude, bolssa, e fazd.a”, e,
finalmente as inimizades dai originadas. Seguem-se entdo alguns dialogos
com uma mulher numa venda (de que tratamos acima), onde Antonio deixa
entrever uma luta interna para nao ceder ao “vicio”. O que indicaria esta
mudanca de clave no manuscrito? A confissdo da infragdo ao sexto
mandamento pelo autor? O reconhecimento de uma vida desregrada nas
casas de alcouce? Questdes morais pelos filhos que ndo havia reconhecido
até entéo?

Vale ressaltar que nos Apontamentos também ha& uma referéncia a
este aspecto, mas Antonio diz apenas: “Vamos ao Sexto, mas nad p.a que
delle usem” (Peixoto, 1731:13), sem acrescentar as explicacdes das
consequéncias de sua infracdo diante da fé catdlica. Segue-se entdo um
diadlogo que trata de um consorcio sexual entre um homem e uma mulher, e
a evidéncia de que o autor se referira a0 Sexto Mandamento aparece
somente quando o texto € melhor elaborado dez anos depois, na Obra
Nova.

O Sexto Mandamento das Tabulas da Lei recebidas por Moisés, diz:
“Ndo cometeras adultério” (Ex 20,14), mas, dentro da doutrina catolica,
pode ser traduzido como “Nao pecar contra a castidade” ou “Nao
cometeras atos impuros”, o que incluiria os ‘“pecados contrarios a
castidade”, como a masturbagdo, praticas homossexuais, olhares
libidinosos, dancgas sensuais e o proprio adultério. Trata-se de uma tentativa
de ordenacdo da sexualidade, que s6 aconteceria dento do matriménio, o
instrumento procriador da vida, de acordo com a Igreja.

Através de um instrumento de catequizacdo das populacdes nao-
catélicas, um Confessionario Tupi da Amazonia de 1751, pode-se perceber
a extrema preocupacdo eclesiastica em torno do sexto mandamento em
meados do século XVIII.

“O papel das perguntas nos confessionarios europeus era ajudar o
padre a ter informacdes que o0 penitente, por esquecimento ou por
vergonha, ndo teria dado durante o exame de consciéncia. No
contexto colonial, as perguntas eram o proprio guia do dialogo
entre padre e penitente durante a confissdo” (Barros, 2009:168).
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Trata-se de um texto que pode ser compreendido como um didlogo
de conversdo “no qual indio e missionario se encontravam frente a frente”
e que permite a “andlise das estratégias e das posturas do missionario em
um dialogo sobre sexo com os indios” (Barros, 2009:162).

Podem ser observados neste Confessionario alguns aspectos
interessantes relacionados ao que estamos tratando acerca da vida nas
minas coloniais, como a percepcdo da bebida como instrumento da
dissolucéo dos costumes, o que fica claro nas seguintes perguntas feitas aos
indios e indias: “Vocé quando bébado mandou sua esposa ou alguéem
chamar uma mulher? / Vocé quando bébada, ficou se entregando aos
homens? / Quando bébada vocé ficou se deitando com uma companheira
para copular como homem?” (Barros, 2009).

Do arsenal de perguntas que procuram cercar por todos os lados a
diversidade dos comportamentos sexuais proibidos, podemos pingar
algumas: “Vocé copulou [ter, estar] com outra mulher além da tua esposa?
/ Quantas vezes vocé copulou [ter, estar] (com ela)? / Vocé ficou dando
coisas a ela? / Vocé dancou com mulheres? / Vocé brincou/gracejou
alguma vez com mulheres ou mogas?”. Perguntas do mesmo calibre eram
destinadas as indias: “Vocé deu a ele coisa pequenina que vocé tinha? /
Vocé negociou vantagem com seu marido por causa disso? / Vocé ficou
dancando com homens? / Vocé ficou brincando/gracejando com homens? /
Vocé ficou tocando na coisa de sua companheira quando vocé estava
brincando?” (Barros, 2009).

Interessante ressaltar que estas indagacdes da metade do século
XVIII faziam parte do imaginario da época em que Antonio viveu e 0
policiamento sexual eclesiastico buscava penetrar até no mais intimo dos
desejos: “Vocé ejaculou durante seu sonho alguma vez? / Vocé ficou
contente com isso no fim?” (Barros, 2009). A indagagdo do Confessionario
era conduzida como se a pratica religiosa pudesse exercer controle sobre o
Inconsciente e seus desejos...

Vivendo nas Minas Gerais Antonio sentia-se pressionado por uma
formacéo religiosa que nos trépicos foi ameacada pela dissolubilidade dos
costumes no interior do sistema escravocrata. E ele oscilou entre os dois
polos. Nao se casou e levou “vida de homem solteiro”, contrariando o
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propugnado socialmente, pois 0 matriménio era um sacramento com papel
normatizador e o controle para que se realizasse foi exercido tanto pelas
autoridades administrativas como eclesiasticas.

Verdade que “os impedimentos para a realizagdo das bodas eram
varios: as custas e a dificuldade para se localizar e reunir os papéis
necessarios e o pequeno numero de mulheres brancas presentes na regiao
das minas até o final do século XVIII” (Campos, 2002:7). E, como nao
eram admitidos socialmente os casamentos entre pessoas de condic¢des
diferentes, “a concubinagem era uma solugdo entre o ilicito e o permitido”
sendo que as altas taxas de ilegitimidade apontam, sobretudo, para a
existéncia destas relagdes entre desiguais (Nacif, 2011:27-43).

Hé& outras hipdteses para o elevado numero de escravas e forras que
se mantiveram solteiras, como 0s proprios costumes africanos, onde
tradigdes distintas privilegiavam um sistema de filiagdo matrilinear, a
poligamia e “um outro modo de ver e de viver a relagdo com parentes e
com os filhos” (Praxedes, 2004:15). O baixo indice de casamentos entre as
forras € explicado por Sheila de Castro Faria (apud Praxedes, 2004:15)
como uma opgéo, hipdtese também aceita por Silvia Maria Jardim Brugger,
que levanta a seguinte questdo: “Se 0 casamento, na maioria das vezes
naquele periodo, era um negécio, em que interessaria as mulheres forras
africanas um casamento, se ja conheciam a prosperidade economica?”
(apud Praxedes, 2004:16). Portanto, “talvez fosse pertinente considerar
que algumas preferissem ter seus filhos sem se unirem pelo sacramento do
matriménio com seus companheiros e, até mesmo, ter filhos e néo
quererem companheiros” (Praxedes, 2004:16), ja que nas minas coloniais
existia um namero significativo de mulheres forras, solteiras e bem
sucedidas economicamente (Paiva, 2001).

No caso de Antonio, ndo sabemos se estes argumentos Sao
pertinentes ou, 0 que é mais provavel, que realmente ele ndo tenha
assumido os filhos para ndo entrar em choque com o ordenamento juridico
e os impedimentos sociais para relagbes entre pessoas de ‘“qualidade”
distinta, ou seja, unides entre livres e forros/escravos. Pois havia punigcdes
para 0s que ousavam ultrapassar esta linha, como o impedimento de fazer
uma carreira burocratica, “ingressar nas Ordens Militares de Cristo, Aviz e
Santiago; integrar o clero; obter vereancas nas Camaras Municipais;
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associar-se a certas irmandades, misericordias, instituicdes de caridade e
outras” (Vainfas apud Nacif, 2011:34).

Do ponto de vista do direito civil, a condicdo necessaria para a
existéncia de concubinato € a coabitacdo, mas, por outro lado, a Igreja julga
como concubinas “mulheres solteiras morando com filhos em suas casas,
sem a presenga de um homem” (Nacif, 2011:32), 0 que fez da ilegitimidade
um dos aspectos mais recorrentes nas visitacbes diocesanas (Braga,
2010:3). “Frutos da ‘fragilidade e miséria humana’, da ‘fraqueza da
carne’, assim classificados pelos pais, e, naturais, espurios, adulterinos,
sacrilegos, segundo o vocabulario classificatorio criado pela legisla¢do”
(Praxedes, 2004:8), os filhos ilegitimos foram estigmatizados pelas leis da
Igreja e do Estado.

Antonio da Costa Peixoto declara no testamento que teve quatro
filhos (Maria, Joana, Anna e Ignacio), com quatro mulheres diferentes,
chegando num primeiro momento a se equivocar quanto ao nome de um
deles, o que indica que ndo manteve convivéncia com os filhos,
provavelmente criados apenas pelas mées, Marcella Pires, Rita Dias, Luzia
Gomes e Anna Maria.

Aqui temos mais uma intersecdo entre o pessoal e o coletivo, pois a
taxa do numero de filhos naturais, isto €, ndo reconhecidos pelo pai, era
extremamente alta na regido onde ele viveu. Assim, em Cachoeira do
Campo, no periodo compreendido entre 1745 e 1755, o namero de filhos
naturais batizados foi de 242, contra 245 de filhos legitimos, o que
representa 49,7% dos registros, sendo que os pais de filhos naturais
permaneceram incognitos na maioria dos batistérios (Braga, 2010:4). Jaem
Santo Antbnio da Casa Branca, no periodo de 1741 a 1797, a porcentagem
de registros de filhos naturais é de 51,1% (Nacif, 2011:27). Como
comparacdo, entre 1776-1782 na Pardquia de Sabard foram batizados 47%
de filhos ilegitimos e na Paroquia de Raposos, entre 1770-1806, 41%
(Praxedes, 2004:9). J& na Paréquia de Antonio Dias, no periodo de 1763-
1773, a porcentagem de batismo de filhos ilegitimos foi de 57% (Campos
2007:42). Ou seja, durante todo o século XVIII manteve-se alta a taxa de
ilegitimidade.

Mas por que em seu testamento Antonio reconhece a paternidade dos
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quatro filhos ilegitimos, se ndo o fizera até entdo? O que teria provocado
sua deciséo?

Lembremos que ele sentiu-se diante da morte e fez seu testamento
deitado no leito™.

“Quando o assento de obito traz junto o registro do testamento,
observa-se a instituicdo de legados pios, acgdes piedosas que
serviam para reforcar o arrependimento do falecido tais como
libertar escravos, reconhecer filhos ilegitimos, dotar oOrfés, doar
pertences e ouro a hospitais e casas de caridade, etc. (Campos,
2002:16).

Estdo presentes no testamento de Antonio elementos religiosos da
época, como a invocacédo de toda a corte celeste, a concessao do perddo aos
inimigos e o pedido de perddo a Nosso Senhor Jesus Cristo pelos pecados
cometidos durante a vida. Sem duvida, ele preocupou-se com a morte, e foi
por temor a ela que procurou reconciliar-se com sua consciéncia religiosa,
recuperando elementos de sua formacdo inicial, da infancia em Séo Pedro
de Torrados, do contato com o padrinho e padre, Jodo da Rocha Peixoto.

“A crenga na intercessdo entre os mundos deixou uma brecha por
onde se vislumbrou a possibilidade de expiacdo dos pecados
cometidos ao longo da vida através de oracbes e caridade
solicitadas em dltima hora nos testamentos. Mostrar
arrependimento e respeito, muitas vezes significava tentar atenuar
a conta com o Criador dando-lhe preces, doacdes e atos piedosos
em troca das inumeras transgressdes. Forjando-se, assim, um
instrumento para acalmar a consciéncia dos cristdos (Campos,
2002:16).

Em seu testamento, Antonio da Costa Peixoto deixou também
registrada a informacgéo de ser devoto do “Santo do meu nome”, por sinal
também o padroeiro da freguesia onde viveu os ultimos anos de sua vida,
pois seu enterro teve lugar na Igreja Matriz de Santo Antonio da Caza
Branca, “com todos os sacramentos”®°. Sem dlvida, nas minas setecentistas
a imersao no universo religioso era total e nosso personagem transitava
neste referencial de simbolos catolicos que a tudo preenchia.

* AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de 6bitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v-
42v.
8 AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de 6bitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v.
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Retornando ao texto da Obra Nova, deve ser ressaltada a estranheza
dos versos que encerram 0 manuscrito, aparentemente sem vinculo com o
contexto do vocabulario e que indicam um estado de sofrimento e desilusdo
do autor na época. A nogéo catdlica de “pecado” sobressai:

“grande disgraca hé nascer,
porque se segue 0 peccar,
depois de peccar morrer,
depois de morrer penar.
Finis” (Silveira, 1945:40).

Neste caso, pensamos que as acusagdes, o descrédito e o isolamento
a que deve ter sido relegado pelos moradores da freguesia onde morava,
como forma de punigdo, podem ter causado transtornos ao autor. E 0 maior
deles, acreditamos, € ndo ter produzido posteriormente outros manuscritos
e abandonado o ideal da publicacdo tipografica daqueles que trouxe a
publico. Desiste assim da “fama da obra”, embora a obra continue atrelada
a seu nome.

O final da vida em Minas Gerais

Antonio da Costa Peixoto passou praticamente toda sua existéncia no
interior do estado hoje denominado Minas Gerais, localizado na regido
central do Brasil. De seu nascimento em S&o Pedro de Torrados, concelho
de Filgueiras, em 1703, até a morte na freguesia de Santo Antonio da Casa
Branca, no termo de Vila Rica, em 1763, sua trajetoria foi singular, pois
embora seguisse 0 modelo migratério dos conterrdneos que como ele
cruzaram o Atlantico e embarcaram na aventura do ouro no Novo Mundo,
manteve uma perspectiva pessoal que passava ao largo das preocupacdes
gerais com o enriquecimento.

Antonio moveu-se entre papéis, penas e tinta durante toda sua vida,
principalmente no cumprimento das tarefas cotidianas de seu oficio de
vintenario, cuidando dos assuntos mais corriqueiros da vida numa freguesia
do interior. Mas, por outro lado, ambicionou tornar-se escritor, procurando
retratar ndo o semelhante, mas a alteridade dos escravos africanos que
viviam subjugados numa sociedade escravocrata, colonizadora e
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hierarquizada. O conhecimento que adquiriu da lingua dos negros mina foi
a heranca deixada por ele nos dois manuscritos (1731 e 1741) que se
tornaram referéncia obrigatoria nos estudos de linguas africanas no Novo
Mundo, escraviddo, migragdo portuguesa, formacdo da sociedade
brasileira, histéria de Minas Gerais, estrutura administrativa da colonizagéo
portuguesa e religides afro-brasileiras. Estas perspectivas que se abrem a
partir da leitura dos manuscritos sdo uma amostra do alcance da obra.,

Na ultima etapa de sua vida, quando Antonio ficou doente e escreveu
seu testamento em 1756, deixou nele registrado um retrato de suas
preocupacdes frente a sociedade na qual viveu. Embora nem todos tenham
ficado ricos nas terras auriferas, e a imensa massa dos “desclassificados do
ouro” ndo deixe duvidas a este respeito, ¢ de se estranhar que mesmo
exercendo um cargo na administracdo colonial ele ndo deixasse bens de
heranga. E mais, que ndo tenha constituido familia, nem tampouco
apontado herdeiros. O que salta aos olhos na leitura do testamento de
Antonio € uma grande preocupacao para que seus testamenteiros pagassem
todas suas dividas e néo deixassem nenhum credor sem receber, sendo esta
orientacdo repetida em diversos pontos do documento: “se algua pessoa
disser g Ihe sou devedor de algua quantia alem do q ja referi sendo este de
conhecida verdade, meus testamenteiros lhes satisfardo athe o ultimo
vintem®*. E & possivel pensar em alguns sentidos para tal...

Em primeiro lugar, podemos inferir que o fato de seu pai ter vindo
para o Brasil endividado, de certa forma “fugido” de Portugal, tenha lhe
causado constrangimentos ao longo da vida. Tratava-se da honra, e nela
Antonio se pautou para cumprir seus compromissos. “O pedido para que
possiveis credores fossem pagos eram frequentes em testamentos dos varios
grupos sociais do periodo colonial e remetem ao papel da honra” (Santos,
2011:133). E podemos considerar, tomando as préaticas do crédito na regido
das minas como pano de fundo, que

“A honra é um estado moral que provéem da imagem que cada um
tem ou aspira ter de si. Por um lado, é a soma das aspiracdes dos
individuos e, por outro, € o reconhecimento que os outros lhe
concedem. Ela é, ao mesmo tempo, individual e coletiva; esta
ligada a virtude embora ndo se confunda com ela. Isso porque a

8 AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de obitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v-
42v.
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honra, além da vontade individual, depende, mais ainda, do
consentimento do outro” (Raphael Freitas apud Santos, 2011:133).

Conservar 0 bom nome, “honrando o pagamento dos débitos” torna-
se um objetivo essencial nas préaticas crediticias em que o crédito se funda
na palavra, tendo reflexos ndo apenas nas relagfes sociais, mas também nas
crencas religiosas. “Assim, quitar e honrar todas as suas dividas é uma
necessidade para a passagem para outra vida” (Santos, 2011:133). E aqui
nos reaproximamos do territorio religioso e do desejo do “bem morrer” que
pautou, por exemplo, as agdes dos irméos de diversas irmandades religiosas
que prosperaram no territorio mineiro ao longo dos setecentos.

“As cerimonias publicas eram ocasides especiais, onde a sociedade
se dobrava sobre si mesma, como espelho e reflexo... A hora da
morte era... cercada de ritos, permitia o perddo dos pecadores, a
salvacdo da alma e, a0 mesmo tempo, preservava e reafirmava as
hierarquias sociais estabelecidas na vida” (Furtado, 2001 :2).

Uma outra inferéncia possivel para a “frugalidade” de Antonio é que
tenha periodicamente enviado dinheiro para sua familia em Portugal,
principalmente para sua mae, Maria da Costa, que |4 permaneceu com
alguns irmdos e soO faleceu em 15/03/1750. Era uma préatica usual remeter
ouro para 0s parentes na metropole, e devido ao grande volume
transportado, seja para os cofres da Coroa, seja para os “privados”,
“determinava-se que todo o ouro em moeda, em pd, folheta e barra
transportado do Brasil para o Reino nos cofres das naus do rei, quer pelos
particulares quer pela Fazenda, passava a estar sujeito ao pagamento de
1%, figurando cada remessa nos Livros de Manifestos” (Costa, 2005:77).
Ainda hoje ha dificuldades para determinar com precisdo a quantidade
deste ouro transportado, principalmente levando-se em conta a parcela
extraviada pelos representantes comerciais que se utilizavam de diversos
expedientes, incluindo desde a falsa declaracdo acerca do volume contido
nos baus, até a corrupcao dos agentes aduaneiros.

Alternativamente, podemos imaginar que Antonio levou uma vida de
dissipacdo e que tenha gastado de forma desregrada, com mulheres e
bebidas, todo o dinheiro que recebeu no desempenho de seu oficio. Nesta
perspectiva, quem sabe poderia nosso personagem fazer uma confissdo nos
moldes do ministro Gouda, em 1665: “Eu era rico, afluente [SiC]; trés
vicios me arruinaram; o vinho, a puta, o dado; este € o lugar onde minha



Fome o Ouro ¢ Fama da Obra | 79

riqueza se encontra agora’” (Benjamin Roberts apud Fernandes, 2005:1).

Independente do que aconteceu com seu cabedal ao longo do tempo,
deve-se levar sempre em consideragdo que durante pelo menos 20 anos
Antonio exerceu um oficio formal que Ihe garantiu o sustento. Em 1744 um
vereador da Cémara de Vila Rica recebia anualmente o equivalente a
1308000 réis, o suficiente para comprar um “bom escravo” (Antunes,
2007:175). Mesmo levando-se em consideracdo que um vintenario obtinha
um rendimento inferior ao de um vereador, Maria do Carmo Pires (2005b)
mostra que alguns oficiais vintenarios acumularam uma fortuna admiravel.

Diante destas evidéncias de enriquecimento e aumento do prestigio
dos oficiais vintenarios ao longo do tempo, mantém-se a estranheza pelo
fato de Antonio chegar ao final da vida pouco possuindo de seu: um cavalo
(cuja posse era uma das condicOes para exercer-se o oficio de vintenario),
um escravo (Manuel, nagdo Angola) e “hud morada de cazas”. Seu
patrimonio foi vendido em 1756 por 290$600 réis a Antonio Ferreira Neves
e, embora tenha sido ajustado que o pagamento seria a vista, foi concedido
ao comprador um prazo de dois anos para o acerto final®.

Ficamos de certa forma pesarosos ao ver que Antonio da Costa
Peixoto, proximo ao final de sua vida, manteve suas preocupacdes
limitadas as questbes financeiras que, curiosamente, ndo receberam sua
atencdo anteriormente. Ele ndo lancou seus olhos de volta para o que de
mais precioso deixou, ou seja, 0s manuscritos da Obra Nova de Lingoa
Geral de Mina, motivo porque dele se fala ainda hoje.

Ao delinear a trajetédria de Antonio da Costa Peixoto, fica constatada
uma evidéncia: a vida ndo pode ser textualizada e a experiéncia ultrapassa
sempre o documental. Esta claro que novas pesquisas devem ser feitas para
acrescentar aspectos ndo formulados desta trajetoria. Mas, certamente,
nunca estardo concluidas, e esta incompletude reflete nada menos do que o
processo da vida de um individuo, também sempre interrompida.

O que permanece é apenas a obra escrita?

82 AEAM, sala 20, prateleira L, Livro de obitos de Caza Branca, Obitos 1758-1816, Livro 03, fls. 40v-
42v.
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